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Mezhepler tarihi dersi igin kitap aramaya bagsladigimda, ulagsabildigim kitaplarin buyUk bolimunun
aslinda bir mezhepler tarihi kitabindan ziyade mezhepler tarihi s6zlugu veya mezhepler tarihi
ansiklopedisi niteliginde oldugunu gérdim. Bundan dolayi bu ders igin boyle bir kitap yazmaya
karar verdim.

Mezhepler tarihi kitaplarinda mezhepler gogunlukla tek tek ele alinmakta; bir ansiklopedi
maddesinde oldugu gibi mezhebin kurucusu, fikirleri ve varsa mezheple ilgili standartlagsmis klasik
bilgiler verilmektedir. Fakat mezhebin tarih igerisinde gecirdigi donemlerin temel dinamikleri;
dogus, biyume, dénisum ve bitis surecleri ile bu donemler arasindaki iligkiler yeterince
anlatiilmamaktadir.

Bu kitabin temel yaklasimi ve diger kitaplardan farki, mezhepleri tek ve dedismez bir blok olarak
ele almamak; onlarin tarih igerisindeki kuruluglarini, geligsimlerini, dontigtumlerini ve sona eriglerini
incelemektir. Kitabimda yuzlerce yil sonra olugsmus birtakim inanglari, itikatlari ve dugtnceleri
geriye dogru tasimadigim gibi, mezheplerin ilk ortaya ¢iktigi donemlerde islenen ginahlari da
bugline tasimadim. Ayni sekilde mezhep, firka, fikir, makalat ve ihtilaf gibi kavramlarin zeminini
saglam bir sekilde oturtarak guglu bir kavramsal temel olusturmaya ¢alistim.

Batun sahislari, fikirleri, gruplari, firkalari, mezhepleri ve olaylari kendi baglamlari igerisinde
degerlendirmeye galistim. Ayni mezhep igerisinde lll. yuzyildaki anlayigla X. yuzyildaki anlayigi
esitlememeye dikkat ettim. Siyasi tarihi, sosyal ve ekonomik olaylardan bagimsiz ele almayarak
batln bunlar bir batan igerisinde degerlendirmeye galistim.



Peygamberimiz sallallahu aleyhi ve sellem’den gunumuze kadar gelen ilim silsilesini agikga
gOstererek, bugun kabul ettigimiz veya reddettigimiz, sevdigimiz ya da sevmedigimiz butun
fikirlerin tarih icerisinde dayandigi temelleri gostermeyi amacladim.

Kaynak kullaniminda temel klasik kaynaklari esas aldim. Butun mezheplerin kendi goruslerini
mumkun oldugu kadar kendi kitaplarindan bulmaya ¢alistim. Bununla birlikte 6zellikle
mustesriklerin ve onlarin yolundan gidenlerin fikir ve dustincelerini esas almadigim gibi, onlara
kaynak atfinda da bulunmadim. Yahudilik ve Hristiyanlik gibi, kendi kaynaklarina dayanmak
zorunda kaldigimiz alanlar bunun disindadir. Modern mezhepler tarihi arastirmalarini yalnizca
ikincil ve Uguncul kaynaklar olarak, zorunlu kaldik¢a kullandim. Batili kaynaklardan da ayni sekilde
ihtiya¢ oldukga yararlandim; bunlari temel referans noktasi olarak gérmedim.

Siilikle ilgili konularda, daha tutarli ve sistematik bir doktrin olusturabilmis olmasi sebebiyle
imamiyye Siasi esas alinmistir. ismailiyye ve diger Sif alt gruplarina da yeri geldikce yer verilmistir.
Gulat Sif gruplar yalnizca ilmi olarak gerekli oldugu yerlerde zikredilmis, llzumsuz yere ele
alinmamistir.

islam disi dinler, mezhepler ve fikirler yalnizca konuyla ilgili olduklari dlgiide ele alinmis, bunlara
geredinden fazla yer verilmemistir. Bu kitap, esas itibariyla bir mezhepler tarihi kitabi olmakla
birlikte islam tarihi, usul meseleleri, biyografi ve itikat konularini da icerisinde barindirmaktadir.
Bdylece ortaya yalnizca mezhepleri tanitan bir eser degil, genel anlamda bir islam disiince tarihi
¢tkmasi hedeflenmistir.

Bu kitapta modern akademik yéntemler temel dlgi olarak kabul edilmemis; islami usul ve
metodoloji esas alinmistir. Kitap, objektiflik iddiasiyla yazilmamis; tarafsiz gérinmek ugruna dogru



ile yanhsgin, hak ile batilin esit mesafede degerlendiriimesi benimsenmemistir. Esas alinan 6lgu
haktir. Bu sebeple olaylara mumkun oldugu kadar bir Muslimanin gozuyle, bir MUslimanin
zihniyle ve bir MUslimanin kalbiyle yaklagilmaya caligiimistir.

1- NEDEN MEZHEPLER TARIHI

Mezhepler tarihi, bir Muslimanin kendi zihninde duguince sistemini olustururken tek tek 6grendigi
bilgilerin, sahip oldugu dugunce ve anlayiglarin, icinde bulundugu mezhep, tarikat, cemaat veya
ekoliin nereden geldigini anlamasini saglar. Ayni zamanda Islam toplumunun nasil olustugunu ve
tarih icerisinde nasil donustugunu gormemize imkan verir. Tarihi seyir itibariyle mezhepler tarihi,
zihnimizdeki islam algisinin islam tarihinde hangi konuma denk geldigini géstermesi bakimindan
onemlidir.

Gunumuzde bu algi tam olarak oturmadigi i¢cin Muslimanlarin zihninde “Bu mezhepler nereden
ctkti?”, “Mezhep bir din midir?”, “Mezhepler, mezhep imamlarinin ortaya koydugu birtakim kurallar
midir?” gibi sorular ve anlayislar dolagsmaktadir.

Mezhep, firka, fikir, distince akimi, siyasi mezhep, itikadi mezhep, ameli mezhep ve buna benzer
kavramlarin ne ifade ettigini 6greniriz. Bunlarin zihnimizde olusturdugu imajlara suret giydirebiliriz.

Mezheplerin hangi sartlarda ortaya ¢iktigini ve tarihi sireg igerisinde nasil donusumler gegirdigini
anlariz.



Mezhepler tarihi dersiyle ayni zamanda islam dusiince tarihini de 6grenmis oluruz. Mezhepler
tarihini 6grendigimiz zaman diger ilimlere daha butuncul ve ¢ok yonlu bakabilme becerisine sahip
oluruz.

Mezhepler tarihi okudugumuzda basta Rasulullah sallallahu aleyhi ve sellem olmak tzere
sahabeyi, ardindan tabiini ve daha sonraki alimlerimizi daha iyi taniriz. Onlarin digtince yapilarini
kavrayarak tarihteki birtakim eylemleri neden gergeklestirdiklerini daha iyi anlayabiliriz.

Sonunda sadece disunme degil, dogru disinme becerisine sahip oluruz ki buna hikmet denir.

Ebl’'l-Hasan el-Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin ve Ihtilafii’l-Musallin adli eserinin baginda mezhep ve
gorusleri bilmenin 6nemini su sekilde ifade eder:

«EYEal) g i iall 48 jra (pa Lgdn Jasadll g LAl A3 jma 3 ) el & Y Adldyy

“Dinleri tanimak ve birbirinden ayirmak isteyen kimsenin mezhepleri ve gorusleri bilmesi gerekir.”

2. Mezhepler Tarihi Nedir?

islam Mezhepleri Tarihi, Mislimanlar arasinda ortaya cikan ihtilaflari ve goris farkhliklarini,
bunlarla baglantili olarak meydana gelen topluluklari ve bunlarin tarihi geligsimlerini inceleyen bir
bilim dahdir. Bu bakimdan Mezhepler Tarihi’nin konusu yalnizca daha sonra belirginlesmis



mezhep ve firkalarin inang esaslarini siralamak degildir. Goruslerin ortaya ¢ikigi, bunlarin
etrafindaki topluluklagsmalar ve bu topluluklarin tesekkul strecleri de alanin inceleme konulari
arasindadir.?

3. Mezhep Nedir?

Mezheplerin anlasiimasinin 6nundeki en buyuk engellerden biri, mezhebin ne oldugunun dogru
bicimde tanimlanmamis olmasidir. Dogru bir tanim yapilmamasi ve kavramlarin yerli yerine
oturtulmamasi, daha baslangi¢ta meseleyi yanlis bir zemine tagimakta ve sonraki buttn
degerlendirmeleri altust etmektedir.

O halde ne yapiyoruz? Bandi en basa sariyor ve “mezhep” kelimesinin anlamini Kur'an’dan
arastirmaya basliyoruz. Oncelikle Kur'an-1 Kerim’de “mezhep” kelimesinin tiredigi < = 3 (z-h-b)
kokunun hangi anlamlarda ve hangi sekillerde kullanildigini tahkik etmek gerekir. Ardindan
“‘mezhep” kavraminin tarihi stre¢ igerisinde nasil bir anlam degisimine ve donugumune ugradigini
takip etmeliyiz. Clinku bu kavramsal ve tarihi zemini tam olarak ortaya koymadan Haricilik,
Hanefilik ve Mu‘tezile gibi mahiyetleri birbirinden oldukg¢a farkli grup, firka ve olusumlarin tamamini
‘mezhep” adi altinda ayni torbaya koymak, meseleyi anlamamizi zorlastiracak, hatta bir yonuyle
imkansiz hale getirecektir.

(<= 3) Kékiiniin Kur’an’da Kullanimi



Kur’an’daki
kullanim

Al

oY Gad

- G

Temel
anlami

Gitmek

Bir yere
gitmek

Gotiurmek

Baglamsal anlami

Bir yerden ayriimak,
gitmek

Belirli bir kisiye, yere
veya hedefe yonelmek

Bir seyi alip goturmek,
ortadan kaldirmak

Ornek

i Wad U)“Biz yarismaya
gittik.” (Yasuf 12/17)

Qo L Gad “Firavun’a git.”
(Taha 20/24)

ab 5t 40 Y “Allah onlarin
nurunu giderdi.” (el-Bakara
2/17)
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REVPYayy

Onu
gotuarduler

Birinden
gitmek

Gider

Ruzgariniz
gider

Bir kimseyi beraberinde
goturmek

Bir halin veya etkinin
ortadan kalkmasi

Yok olmak, kaybolmak

Gucinuzun,
etkinliginizin veya
ustinlagunizan
kaybolmasi

43 1533 Lk “Onu
goturduklerinde...” (Yasuf
12/15)

£330 a5 (& G “ibrahim’den
korku gidince...” (HOd 11/74)

sl Ch b 43 LGB “Kopiik ise
atilip gider.” (er-Ra‘d 13/17)

o83 ; A Sy “Giciiniiz gider.”
(el-Enfal 8/46)



L Ch Canin Uziintii ve keder il e di G X 36 “Onlar

gitmesin sebebiyle kendini icin Uzulerek kendini tiketme.”
tuketmek (Fatir 35/8)
b3 Gidermek Bir seyi ortadan o3ah e cali“Bizden hiiznil
kaldirmak giderdi.” (Fatir 35/34)
c Giderirler Bir seyin etkisini ortadan <l Gk ciiuall &) “Stiphesiz
kaldirmak iyilikler kotulukleri giderir.”

(Had 11/114)

Orneklerde de goriildigi gibi mezhep kelimesinin tiiredigi « = 3 kki, Kuran-1 Kerim’de temel
olarak “gitmek” ve bu anlamdan tureyen “yonelmek, goéturmek, ayrilmak, gidermek ve ortadan
kalkmak” anlamlarinda kullaniimaktadir.

Z-H-B Kokiiniin Hadislerde Kullanimi



Hadis ifadesi

Gk calk

SAYL L Shi cals

Al a5l Ghiah cale

Kelime anlami

Susuzluk gitti

Ondan tiksinti veren hal gitti

Servet sahipleri ecirleri alip
gotarduler

Orug tutmayanlar bugin
ecirle gittiler

Baglamsal anlami

Susuzluk gegcti, sona erdi

insanlarin tiksindigi hal ortadan
kalkt

Zenginler daha fazla ecir elde
ettiler

Hizmet edenler o gun buyuk ecir
elde ettiler



G Ga b3 ¢ A Yty Elini yeninden ¢ikarmaya Elini gikarmaya kalkisti
yoneldi

b &@358 Sikintiy1 gider Hastalik ve sikintiy1 ortadan
kaldir

Mezhep Kelimesinin “Gidilen Yer” Anlamindaki Kullanimi

<aia kelimesinin erken dénem kullanimlarindan biri “gidilen yer” anlamindadir. Mugdire b. Su‘be’den
rivayet edilen hadiste:

Bl calall Cad 1y 8 2 g0y G
“Hz. Peygamber £, ihtiyacini gidermek Gzere ¢iktiginda uzak bir yere giderdi.”
Buradaki u.@ﬁ\; “mezhep, gorus veya ekol” anlaminda degil; “gidilen yer, ihtiya¢ giderme yeri”

anlaminda kullanilmistir. Bu kullanim, kelimenin <3, yani “gitmek” kokuyle olan anlam bagini
aclikca gostermektedir.

Sahabe Gorusglerinin Aktariminda Mezhep Kavrami



ilmf ve fikhi goriislerin aktariminda () &3 terkibinin zamanla “bir gériise yénelmek, bir goriisii
benimsemek” anlaminda kullanildigi goérilmektedir.

Bunun yaninda < / ca1s kelimeleri de bir sahsin veya birden fazla alimin benimsedigi gorisleri
ifade etmek icin kullaniimistir. S&fii, er-Riséle’de sahabenin bir meseledeki goruslerinden s6z
ederken:

2 ) Qg elaial Ga skall b Al Ga Calie &l

ifadesini kullanmaktadir. Buradaki <14, sahab|ler|n bir meselede benimsedikleri goru$ ve yollari
ifade etmektedir. Ayni eserde gecen d-ah-u c-ueﬁ ¥ “Senin goriistini/yolunu anladim.” ifadesi de
kelimenin tek bir sahsin benimsedigi ilmi gorus icin kullanilabildigini gostermektedir.™

Boylece <1 fiilinin fiziksel “gitmek” anlamindan “bir gériise ydnelmek ve onu benimsemek”

anlamina, < kelimesinin ise “gidilen yer veya yol” anlamindan “benimsenen géris ve ilmi yol”
anlamina dogru genisledigi gorulmektedir.

Arap Siirinde Kullanimi
Kays b. Hatim — Cahiliye Donemi
el a1 kI8 L) i ad]

“‘Amra’nin yurdunun izlerini, ardigik gizgiler gibi taniyor musun?”



Buradaki <), klasik agiklamalarda birbirini takip eden gizgiler ve stislemeler igin kullaniimistir.™
ibnii’r-Rami — Abbasi Dénemi

u-‘“"‘d"ﬁ u—"“"‘"‘“‘ ““ i
) Aal) 3y &l Gl el

“Yola ¢ikmadan énce sonumu bana kim gosterebilir? Oysa varilacak son, gidilen yollardan sonra
belli olur.”

Burada @A-\A “gidisim, tuttugum yol”; a1l jse “gidilen yollar” anlamindadir.™

Ebu’l-Ala el-Maarri

pLaisl ) A Al Gl G 3all ol L)

“Bu mezhepler, dinyalik menfaatleri dnderlere cekmenin araglaridir.”

Buradaki <), artik dini ve fikri gorisler, firkalar ve 6gretiler anlaminda kullaniimistir.™
Afifuddin et-Tilimsani

“Sizin sevginizde benim degerli bir yolum/mezhebim vardir.”



Burada <1, mecazen benimsenen yol, anlayis ve tutum anlamindadir.™

Siirdeki bu drnekler de kelimenin “gidilen yol’dan “benimsenen yol, anlayis ve distince” anlamina
dogru genisleyen kullanimini gostermektedir.

Klasik Metinlerde Mezhep Kelimesinin Anlami

Miiellif ve eser Klasik Turkgesi Kullanim
metindeki
ifade

Safit, el-Umm’'de ‘_A‘-‘M\ &¥ Ly “flim konusunda yalniz Jdf ) el Bir gorisl
nakledilen Jal J3#@ A ¥ ol Medine ehlinin goriisiine benimsemek, o
minazara®® Al yonelirdim.” gorusten yana olmak
Taberi, Camiul- (i) 43 chdg “Onu boyle okuyanlar da bu  Fiziksel gitmek degil,
beyan'® ClAS 5 558 gorise yoneldiler.” belirli bir gérisu

benimsemek



ibn Kuteybe,
Te'vilii muhtelifi’l-
hadis”

ibn Kuteybe, ayni
eser'®

BeyhakT,
Menakibii’s-
Séafirde Bigr el-
Merisi’den nakil'®

932 O o g

pepla )

Glaial caliay

Uada e Gl
a3

“Onu kendi goruslerine
uydurmak istiyorlar.”

“Hadis ehlinin
gérugleri/disunce yolu.’

“Bizim
mezhebimiz/gérisiimuz
adina yalniz ondan
korkuyorum.”

«all: Benimsenmis
gorus ve dusunceler

Bir toplulugun ortak
ilmi ve itikadi anlayisi

Lwle: Mensup olunan
gorus veya dusunce
cevresi

Burada dikkat edilmesi gereken husus, el-Umm’deki bl & Lyl s6zinin dogrudan Séafit’ye ait
olmamasidir. S6z, $afii ile minazara eden muhatabin agzindan nakledilmig, ardindan $afit’'nin



cevabi verilmistir. Bununla birlikte ifade, dénemin ilmi dilinde Js ) <3 terkibinin “bir gorusi
benimsemek” anlaminda kullanildigini géstermesi bakimindan énemlidir.

Ayni sekilde Beyhakr’nin naklettigi 45 | M-\A & GilA) W climlesindeki L i ifadesi de BeyhakTnin
degil, $Safit hakkinda konusan Bisr el-Merisi’nin sézudar.

Anlam Gelisimi ve Terimlesme

Yukaridaki orneklerden kelimenin anlam geligsimi ana hatlariyla soyle takip edilebilir:

Y fiziksel olarak gitti

dﬁ ‘,J\ <-M — bir gortse yoneldi, onu benimsedi

oS um — falancanin benimsedigi gorus

Eyaal) ulam‘ <ada — bir toplulugun diistince ve ilmi yolu

LA Chla Safi’'ye nispet edilen gorusler butlint ve ilmi gelenek

Dolayisiyla <& kelimesi dogrudan “yol” anlamindan bugtinki kurumsallasmis “mezhep” anlamina
sigramamigtir. Arada:

Bir disuinceye yonelmek — benimsenen gorus — gorusler butunii — ilmi gelenek —
kurumsallagmis mezhep

seklinde bir gelisim bulunmaktadir.

Eldeki metinler dikkate alindiginda bu gelisimin tarihi seyri de yaklasik olarak soyle gosterilebilir:



<& kelimesinin anlami Yaklasik dénem

Bir kisinin benimsedigi gorusg, kanaat ve  Hicri Il. yuzyilda mevcut; Il. yizyilin
dusunce yolu sonlarinda agik bigimde belgelenmektedir

Bir alimin goruglerinin batuna: Hicri Il. yazyilin sonu — lll. ylzyilin bagi
“Falancanin mezhebi”

Devamliligi, mensuplari, 6gretim ve Hicri llI-IV. yuzyillarda tesekkul etmis,
aktarim gelenegi bulunan fikih ekolu Ozellikle 1V. yuzyilda belirginlegmigtir®®

Burada kesin bir “ilk kullanim” tarihi vermekten ziyade, kelimenin farkli anlamlarinin eldeki
metinlerde hangi donemlerden itibaren agik bigimde takip edilebildigini gostermek daha isabetlidir.

Klasik Fikih ve Usul Literatiiriinde Mezhep



Klasik fikih literatirinde mezhep, genel olarak bir mugtehidin ictihadla ilgili meselelerde
benimsedigi hukumler igin kullanilan bir terimdir.

Hattéb er-Ruayni, Mevéahibi’l-celil adli eserinde kelimeyi soyle tarif eder:

B3R ASAYI (e KA e ala) 4dl) G e A3808 AR plgall e s (Al (ay (b A Caladly.

“‘Mezhep, sozlukte yol ve gidilen yer demektir. Daha sonra fakihlerin kullaniminda, imamlardan
birinin ictihadi hikimler konusunda benimsedigi gorusleri ifade eden o6rfi bir terim haline
gelmistir.”"

Bu tanimda ug¢ temel unsur 6ne ¢gikmaktadir:

Unsur Aciklama

Miictehit imam Gorusu ortaya koyan ve hikme ulasan kisi



ictihad HUkme ulagsmak igin gosterilen ilmi ¢aba

ictihadi hiikiimler ictihada konu olan meselelerde ulasilan
hakumler

Ik usdl-i fikih eserlerindeki kullanimlar kronolojik olarak degerlendirildiginde kavramin anlamindaki
gelisme daha acik bigimde gorulebilmektedir:

Kaynak ifade Mezhep kelimesinin anlami

Safil, er-Riséle? (s plSi e alda [ dibla Bir kiginin veya sahabilerin belirli bir
dglaall meseledeki gorusleri ve ilmi yaklagimlari



Deb(s,
Takvimui'l-edille®

Ebd Ya'la, el-
‘Udde**

Caveyni, el-
Burhéan®

Buna gore ilk usdl literatirinde mezhep, baglangi¢ta esas olarak “benimsenen gorus ve ilmi

il cada

Ahmed b. Hanbel'e
nispet edilen gorugler

A Lall Jadia [ Al caalia

Bir alime veya ilmi ¢evreye nispeti sabit
gorus

Bir imamin belirli bir ustl meselesindeki
gorusu

Bir imama nispet edilen ve mensuplari
tarafindan takip edilen ilmi gelenek

yaklasim” anlaminda kullaniimaktadir. $&fiv’nin er-Riséle’sinde hem tek bir kisinin hem de

sahabilerin gorusleri i¢in kullanilabilmektedir. Daha sonraki eserlerde bir imama nispet edilen
kullanimlar yayginlasmig; Cliveyni dénemine gelindiginde ise 4% calis ve el Jalis gibi ifadeler,

mezhebin takip edilebilir ve mensubu olunabilir bir ilmi gelenek anlaminin belirginlestigini

gOstermektedir.

Modern Tiirkce Kaynaklarda Mezhep Tarifleri



Ethem Ruhi Figlah

“Mezhep, birtakim siyasi, ictimai, iktisadi ve diger hadiselerin tesirlerinin, mezhep kurucusu
sayilan insan ile ona uyanlardaki fikri, dini ve siyasi tezahurudur.”®

Hasan Onat

“Mezhepler, din anlayisindaki farklilasmalarin kurumlasmasi sonucu ortaya ¢ikan beseri
olusumlardir.”®

Sonmez Kutlu

“‘Mezhepler, din anlayisindaki farklilagsmalarin kurumlasmasi sonucu ortaya g¢ikan dinT nitelikli
beseri olusumlardir.”®

ilyas Uziim

“Dinin asli veya feri hUkimlerinin dayandigi delilleri bulmakta ve bunlardan hikum ¢ikarip
yorumlamakta otorite sayilan alimlerin ortaya koydugu goruglerin tamami veya belirledikleri
sistem.”®®

Ali Bardakoglu



Mezhebi “dini anlama ve yasamada takip edilen yol, usul” seklinde tarif etmekte; daha genis
anlamiyla dinin inang veya ameli hukumlerini anlama ve yorumlamada kendine 6zgu yaklagimlari
bulunan dusunce sistemi ve bunun etrafinda olusan ilmi-fikri birikim olarak agiklamaktadir.*

Bu tariflerin ayni noktadan hareket etmedigi gértilmektedir. Bazilari mezhebin gorus ve ilmi
yontem tarafini, bazilari ise bu goruslerin etrafinda meydana gelen toplumsallagsma ve
kurumlagmayi tanimin icine almaktadir. Bu ¢alismada ise mezhep ile onun etrafinda meydana
gelen insan toplulugu birbirinden ayrilacagindan, mezhep kavrami esas itibariyla ictihad ve gorus
merkezli kullanilacaktir.

Mezhebin Nihai Tarifi

Sonug olarak mezhep, esas itibariyla miictehit bir islam aliminin Kur'an ve Siinnet’i anlama, ser‘t
delilleri degerlendirme ve bunlardan hukim ¢ikarma gayretinin sonucunda ortaya ¢ikan ictihadlarin
bitlintidir.?' insanlarin onu bir mezhep imami olarak goriip gérmemesi, kitaplarinin veya
talebelerinin bulunup bulunmamasi, bu anlamda mezhebin varligini belirleyen temel unsur degildir.

Hatta bir mugtehit imam dusunelim: Bir adada dogmus, buyumus, yasamig ve 6lmus; hicbir
talebesi olmamis, gorusleri kimseye ulasmamis olsun. Eger bu kisi mugtehit seviyesinde bir
alimse, ser‘i delilleri belli bir usulle degerlendirmis ve bunlardan ictihadlarda bulunmussa, onun
adasinda bir “ada mezhebi” kurulmus olur. Ancak bu mezhep aktariimadigi igin bir ekole
donusmemis ve tarih igerisinde yasamamigtir.

Dolayisiyla mezhep ile mezhep etrafinda olusan toplulugu birbirinden ayirmak gerekir. Mezhebin
dogmasi igin bir grup sart degildir. Mezhep, 6nce mugtehidin zihninde ortaya ¢ikan bir anlama ve



ictihad faaliyetidir; talebeler, eserler ve muntesipler ise bunun aktariimasini ve zamanla bir ekole
donusmesini saglar.

Bu sebeple bir mezhepten s6z edebilmek i¢in esas itibariyla G¢ unsur gerekir:

1. Mugtehit seviyesinde bir alim bulunmalidir.
2. Ser‘i delilleri anlama ve degerlendirmede bir usult bulunmalidir.
3. Bu usulden dogmus ictihadi gorusleri bulunmalidir.

Bunun otesinde tarih igerisinde “mezhep” diye adlandirdigimiz yapilarin bazisi gergekten bu
anlamda bir mezhep, bazisi ise bundan ¢ok daha farkli siyasi, toplumsal veya itikadi olugsumlardir.
llerleyen bolimlerde bu ayrim ayrica ele alinacaktir.

Bu Calismada Mezhebin Ozellikleri

1. Mezhep, islam’in kendi igerisindeki anlama ve ictihad faaliyetinin bir Griiniddir.

2. Tarihi, sosyal, siyasi ve ekonomik hadiseler mezheplerin gelisimini ve yaylimasini
etkileyebilir; ancak yalniz bu sebeplerle meydana gelen insan gruplagmalari bu
calismada mezhep degil, firka kavrami icerisinde degerlendirilecektir.

3. Mezhep esas itibariyla ilmi ve fikri bir yapidir. insanlar, kurumlar ve topluluklar ise bu
mezhebin tarih igerisindeki tagiyicilari ve tezahurleridir.

4. Mezhebin kendisine nispet edildigi kisinin esas vasfi ilmi ve ictihadi yetkinligidir. Sirf
siyasi liderlik, hukumdarlik veya toplumsal onderlik bir kisiyi mezhep imami haline
getirmez.



5. Mezhep dinin kendisi degil, dinin anlagiimasi ve yorumlanmasi sonucunda ortaya gikan
ictihadt bir yoldur.

ictihad
ictihad, miictehidin serT bir hilkme ulasmak icin ilmf gliclinii ve gayretini mimkiin olan en ileri

Olctde kullanmasidir.?2

4. Firka Kavrami

Klasik Arapca Sozluklerde Firka (3\33,5)

ibn Faris — Mu‘cemii Mekayisi’l-Luga

ibn Faris, & u < kokiniin temel anlamini séyle agiklar:

G G s S o % i Uil Gl 413015 )

“F-r-k koku, iki seyin birbirinden ayrilmasi ve ayirt edilmesi anlamina gelen sahih bir koktur.”*?

ibn Faris’in agiklamasinda kékin merkezinde iki seyi birbirinden ayirma bulunmaktadir. Ayni
kokten gelen @24 kelimesini de bir bitlinden ayrilmis parga veya siiriiden ayrilmis kisim igin
kullanir.



Ragib el-isfahani — el-Miifredat

Ragib el-isfahanti, @ ile (3% arasindaki farki agiklarken sdyle der:

Juakiyly 1350 ) (30003 < 3RaiVL 15681 O (il G (Gl G & Gaoad

“Fark, felk anlamina yakindir. Ancak felk yarilma, fark ise ayrilma dikkate alinarak kullanilir.”
Ardindan 43 kelimesini dogrudan insan topluluguyla iligkilendirir:

) Gpa 3 ABLaadl A8 340 Alay Aluaiial) Aakisd) (500

“Firk, ayrilmis parcadir. Insanlardan digerlerinden ayrilmis topluluga ‘firka’ denilmesi de buradan
gelir.”*

Burada 4834, belirli bir diisiincenin adi olarak degil, digerlerinden ayrilmis insan toplulugu olarak
tarif edilmektedir.

ibn Manzir — Lisanii’l-Arab
ibn Manzar kelimenin temel anlamini:
a,.a‘ C_ijé :"‘“23‘/

“Fark, birlesmenin ziddidir.”



seklinde verir. Ardindan firka hakkinda:

) Gpa Al A8 3400 5 « AN o1 Goa ARRR 1 A5 A8 5 (30605

“Firk, firka ve ferik; ayriimis bir seyin parcasi veya toplulugudur. Firka, insanlardan bir topluluktur.”
der.®

Zebidi — Taci’l-Aris

Zebidi de ayni anlam gizgisini surdurar:

SN gL Gya Al 25 iy oy ABsal

“Firka, firk ve ferik; ayriimis seyden meydana gelen topluluk veya kisimdir.”2®

Boylece klasik sozluklerde kelimenin anlam seyri agik bicimde gorulmektedir:

Ayirmak — ayrilmak — butinden ayrilmig parga — digerlerinden ayrilmis insan toplulugu.

Firka kelimesinin sozluk anlaminin merkezinde bir gorus veya dusunce sistemi degil, ayrilma ve
bu ayrilmanin neticesinde meydana gelen topluluk bulunmaktadir.

F-R-Q Kokiiniin Kur’an’da Kullanimi



Kur'an-1 Kerim’de & » < koki ayirmak, ayriimak, boélinmek, bir toplulugun bir kismini ifade etmek
ve hak ile batil ayiran 6lgu gibi birbirleriyle baglantili anlamlarda kullaniimistir.?”

Kullanim Temel anlam Kur’an’dan ornek
G Ayirmak A A& W5 3y “Sizin icin denizi ayirdigimizda...”
(Bakara 2/50)
O (38 Arasini ayirmak 42335 soall G 4 858 L — “Kisi ile esinin arasini

ayiracak seyi...” (Bakara 2/102)

B Ayrilmak, 15858 ¥3 — “Ayrilmayin.” (Al-i imran 3/103)
bolinmek

s 1% Din konusunda laad | 18 g agna 1685 Cpdll &) — “Dinlerini parcalayip
ayrismak gruplara ayrilanlar...” (En‘am 6/159)

G Bir toplulugun bir ~ aga (&% (8 35— “Onlardan bir grup...” (Bakara 2/75)

kismi, taraf



a

Ok

23
e

iki taraf

Topluluk, grup

Ayrilmis parca

Ayiran ol¢u

Oaaidy iy 4 2h 13— “Bir de bakti ki birbirleriyle
cekisen iki grup olmusglar.” (Neml 27/45)

At 34ia 4833 08 Sa SE Y38 “Onlarin her bir
toplulugundan bir taife ¢ikip gitseydi...” (Tevbe 9/122)

paliad) 25kalS (338 (K (& — “Her bir parga biiyik bir dag
gibi oldu.” (Suara 26/63)

O5dl s s3] e iy — “Hidayetin ve Furkan'in acik
delilleri...” (Bakara 2/185)

Burada ozellikle Mﬁ kelimesinin kullanimi énemlidir:

i e 13 0K o S0 V30

“Onlarin her bir firkasindan bir taife ¢ikip gitseydi...” (Tevbe 9/122)

Ayette bir 433 jcerisinden bir 4&dnin gikmasindan s6z edilmektedir. Dolayisiyla buradaki firka,
daha sonraki itikadi veya siyasi bir olusumun 6zel adi degil, dogrudan bir insan toplulugudur.



Kur'an’daki kullanimda da temel anlam gizgisi:
Ayirmak — ayrilmak — ayrilmig kisim — grup veya topluluk

seklindedir.

Firka ve Yakin Kavramlar

Kur’an’da insan topluluklarini anlatmak igin yalniz 43 kelimesi kullaniimaz. dasd (Aiids <3  ve @i
kelimeleri de farkli baglamlarda insan gruplarini ifade etmektedir.?®

Kelime Temel anlam
4% —firka  Aynilmis insan toplulugu

&2 —ferik  Bir toplulugun bir kismi veya
tarafi

4k — taife  Insanlardan bir kesim veya grup



42l — gia Bir kimsenin veya tarafin
taraftarlari

<» — hizb Bir araya gelmis taraf veya
topluluk

Bu kelimeler butunuyle ayni anlama gelmez. Firkada 6zellikle ayrilma, siada taraftarhk, hizbde
ise belirli bir taraf meydana getirme anlami 6ne ¢ikmaktadir.

Kur'an'da “siya” ve “hizb” kelimeleri de ayrilma, bélinme veya taraflagsma baglaminda
kullanilabilmektedir.?®

F-R-Q Kokiiniin Hadislerde Kullanimi

Hadislerde de & » < koki ayirmak, ayrilmak, cemaatten kopmak ve ayrilmis insan topluluklari
anlamlarinda kullaniimaktadir.

Resd(lullah £ bir hadisinde:
48805 a80) 5 detaally akile”
“Cemaate sarilin; ayriliktan sakinin.”

buyurmustur.*® Buradaki 48 insan toplulugunun adi degil, ayrilik anlamindadir.



Cemaatten ayrilma hakkinda:

1 delaad) (38 ba

“Kim cemaatten bir karis kadar ayrilirsa...”

ifadesi kullaniimaktadir.*'

Huzeyfe b. Yeman'in fitneler hakkindaki meshur hadisinde ise Res(lullah #:
L8 (3l g g

“O firkalarin/gruplarin hepsinden uzak dur.”

buyurmustur.*? Buradaki Goah, dogrudan insan gruplarini ifade etmektedir.
EbG Hureyre’den nakledilen rivayette de:

T iy 0 o a3 A L. B0 Guaiay o o) 538) e 3 ggal)
“Yahudiler yetmis bir veya yetmis iki firkaya ayrildi... Ummetim de yetmis (¢ firkaya ayrilacaktir.”
buyurulmaktadir.*®

Burada @& / 341, “ayriimak”; bu ayrilmanin neticesinde ortaya gikan gruplar ise (22 olarak ifade
edilmistir.



Klasik Mezhepler Tarihi Eserlerinde Firka

Klasik makalét ve firak eserlerinde 4832 kelimesi daha belirli bir kullanim kazanmakla birlikte yine
oncelikle insan toplulugunu ifade etmektedir.

Es‘ari’nin Kullanimi

Ebl’l-Hasan el-Es‘ari, gulati anlatirken:

Bp555e Gud by

“Onlar on bes firkadir.”

der ve ilk firkayi:

o (5 o Glaal A agia o 48 a0

“Bunlarin birinci firkasi, Beyan b. Sem‘an’in ashabi olan Beyaniyye'dir.”
seklinde tanitir.**

Burada firka, Beyan b. Sem‘an’in ileri sirdugu gorusun kendisi degil, onun ashabi, yani bu
gorusler etrafinda bulunan insan toplulugudur. Es‘ari bu toplulugun géruslerini daha sonra ayrica
anlatir.

Dolayisiyla klasik metinde:



Firka — insan toplulugu
Makale veya kavl — o toplulugun gorusu

seklinde bir ayrim yapilabilmektedir.
Bagdadi’nin Kullanimi

Abdulkahir el-Bagdadi’'nin Mircie hakkindaki bolimuntn bagshdi bu ayrimi daha agik bigimde
gOstermektedir:

p 138 Jpuaiiy Lin S0 GO ol
“Murcie firkalarinin agiklanmasi ve onlarin mezheplerinin ayrintili olarak anlatilmasi.™®
Ayni cumlede iki ayri kavram kullaniimaktadir:

L4l (338" Mircie firkalari, yani insan topluluklari.
a1’ — Bu topluluklarin benimsedikleri gériisler.

Bu kullanim, firka ile gorusun ayni sey olmadigini agik bicimde gostermektedir.

Sehristani’nin Kullanimi

Sehristani, el-Milel ve’n-nihal adli eserinin basinda her gorus ayriiginin ayri bir makale olarak
sayllamayacagini 6zellikle belirtir:



“‘Herhangi bir meselede herhangi bir gorisle baskasindan ayrilan herkes ayri bir makale sahibi
sayllmaz.”

Ardindan:
Qe g ok b CaSY) (& (o 385 (glal (A il (b i (e (3 B0

“Oyleyse ihtilaf edildiginde ayri bir makale sayilmasini gerektiren temel meseleler ve kaideler igin
bir 6lct bulunmahdir.”

der.#®

Sehristani’nin bu agiklamasi her kuguk gorus ayriliginin ayri bir topluluk veya mastakil distince
sistemi sayllmamasi gerektigini gostermektedir.

Klasik literaturde genel ¢izgi soyledir:
Ayrisma — ayrigsmis insan toplulugu — belirli goriigler tasiyan grup — teknik anlamda firka.

Topluluk 4832, onun savundugu goriisler ise Gha (3 Adlia gibi kelimelerle ifade edilebilmektedir.

Bu Calismada Firka Kavrami



Yukaridaki s6zIUk, Kur'an, hadis ve klasik firak literatirindeki kullanimlar ¢gergevesinde bu kitapta
firka, digerlerinden ayrilarak belirli bir taraf haline gelen insan toplulugu igin kullanilacaktir.

Bu bakimdan:

Firka; ortak bir saikle bir araya gelen, kendisini bagka bir kesimden ayiran ve ortak bir tavir
etrafinda fiilen taraf olusturan insan toplulugudur.

Bu tarifte belirleyici unsur yalnizca ortak bir fikrin bulunmasi degildir. insanlarin digerlerinden
ayrilarak bir taraf meydana getirmesi gerekir.

Bir toplulugun bu kitapta firka olarak degerlendiriimesinde su olcller dikkate alinacaktir:

1. Bir insan toplulugu bulunmalidir. Tek kisinin farkli gorusu firka meydana getirmez.

2. Bu toplulugu bir araya getiren miisterek bir sebep bulunmalidir. Ayni kabileden,
sehirden veya meslekten olmak tek bagina yeterli degildir.

3. Topluluk digerlerinden ayrilmig bir taraf haline gelmelidir. Yalniz ortak 6zellik
tasimak degil, bagka bir kesimden ayrismak s6z konusu olmalidir.

4. Ortak tavir fiili davranisa dontigmelidir. Birlikte hareket etmek, bir tarafi desteklemek,
karsi ¢cikmak, ayrilmak, savasmak, boykot etmek veya benzeri musterek davranislardan
biri gorulmelidir.

5. Belirli 6lgude grup bilinci bulunmalidir. Toplulugun kendisine 6zel bir isim vermesi
sart degildir; ancak tyeleri ayni tarafin insanlari olarak hareket etmelidir.

6. Mugctehit bir imam veya sistemli bir ictihad usulii sart degildir. Siyasi, sosyal,
iktisadi, kabilevi veya itikadi bir sebep toplulugun ayrigsmasina yol agabilir.



Lider, 6zel isim, merkez, devamlilik veya teskilatianmis yapi firkanin daha belirgin hale gelmesini
saglayabilir; fakat bunlarin tamaminin baslangigtan itibaren bulunmasi sart degildir.

Bu gergevede kabile ile firka ve sosyal kesim ile firka ayni sey degildir. Kabile nesebe dayall
tabif bir topluluktur; ancak belirli bir meselede digerlerinden ayrilarak ortak bir taraf haline gelirse
firkalasma ortaya c¢ikabilir. Muhacirler, Ensar, kadinlar, gencler, fakirler veya zenginler gibi
adlandirmalar da sirf bir sosyal kesimi ifade ettikleri strece firka degildir.

Bu sebeple firka ile firkalagma da birbirinden ayrilmalidir. Bir hadisenin ilk safhasinda henuz
mustakil bir firka bulunmayabilir; fakat ona dogru ilerleyen bir stire¢ gortlebilir:

Ortak sebep — taraflagsma — grup bilinci — ortak hareket — firka

Bu ayrim, Res(lullah # devrinden itibaren meydana gelen sosyal ve siyasi hadiseleri, daha
sonraki firka isimlerini geriye tagimadan inceleyebilmemize imkén verir.

Mezhep ile Firka Arasindaki Fark

Onceki bélimde mezhebi, esas itibariyla miigtehidin anlama, ictihad ve gorisleri etrafinda ele
aldik. Firkada ise merkezde gorusten 6nce insan toplulugu ve ayrisma bulunmaktadir.

Bagdadi’nin yukarida gegen “Miuircie firkalari ve onlarin mezhepleri” ifadesi, bu iki kavramin
klasik metin igerisinde dahi birbirinden ayrilabildigini gostermektedir.

Bu calismada temel ayrim su sekilde kullanilacaktir:



Mezhep Firka

Merkezinde anlama, ictihad ve Merkezinde insan toplulugu ve ayrisma bulunur.
gorus bulunur.

Tek bir mugtehidin gorusleri ona Tek kisinin gorusu firka meydana getirmez.
nispet edilebilir.

Baslangicta genis bir muntesip Gorundr bir insan toplulugunun bulunmasi
toplulugu sart degildir. gerekir.

iimf ve ictihadi bir yol olarak ortaya  Siyasi, sosyal, iktisadi, kabilevi veya itikadi bir
cikar. sebeple ortaya ¢ikabilir.

Zamanla bir ekole ve ilmi gelenege = Zamanla kendisine ait gorusler ve sistemli bir
donusebilir. dusunce meydana getirebilir.

Bu ayrim, mezhep ile firkanin higbir zaman kesismeyecegdi anlamina gelmez. Bir firkanin kendisine
ait gorusleri ve mezhebi olusabilir; ayni sekilde bir mezhebin etrafinda zamanla genis bir topluluk
meydana gelebilir. Fakat gorusiuin kendisi ile o gorusu benimseyen insan toplulugu ayni sey
degildir.



Bu sebeple:

Her firkanin birtakim gorusleri olabilir; fakat her goriis ayrihgi firka meydana getirmez.

Bu Ayrimin Kitabin Tarih Anlatimindaki Yeri

Mezhep ile firka arasindaki bu ayrim yalniz terminolojik bir tercih degildir. ilerleyen bélimlerde
sahislarin, fikirlerin ve topluluklarin nasil ele alinacagini da belirleyecektir.

Mesela Kurra veya EhIU’I-Eyyam gibi tarihi topluluklar yalniz kendilerine verilen bir isim bulundugu
icin dogrudan “firka” kabul edilmeyecektir. Bunlarin belirli bir ddnemde sosyal, askeri veya ilmi bir
kesimi mi ifade ettigi; yoksa digerlerinden ayrilarak ortak tavir ve hareket gelistirmis mustakil bir
taraf haline mi geldigi arastirilacaktir.

Ayni 6lcu Sia icin de uygulanacaktir. Hz. Ali’yi sevmek, onu desteklemek veya belirli bir siyasi
hadisede onun yaninda bulunmak tek basina sonraki anlamiyla Sii firkalardan birine mensup
olmak anlamina gelmez. Once taraftarli§in ne zaman belirli bir topluluk kimligine déniistigu,
ardindan bu toplulugun hangi goérusleri benimsedigi takip edilecektir.

Hariciler incelenirken tahkim hadisesinde Hz. Ali'den ayrilan ilk topluluk ile daha sonraki Harici
firkalarin batun itikadi gorusleri birbirine karistirilmayacaktir. Once ayrilma ve topluluklagsma,
ardindan dusuncelerin geligimi ele alinacaktir.

Kaderiyye gibi olusumlarda ise belirli bir goristin ortaya ¢ikmasi ile bu goérusiu benimseyen
insanlarin taninabilir bir topluluk haline gelmesi birbirinden ayrilacaktir. Bir distincenin bir veya



birkag kigi tarafindan dile getiriimesi ile kaynaklarin “Kaderiyye” diye adlandirdigi bir gevrenin
ortaya ¢ikmasi ayni tarihi asama degildir.

Boylece kitap igerisinde iki ayri fakat zaman zaman kesisen tarih takip edilecektir:

Mezhep tarihi: Kim ictihad etti? Hangi goértsu benimsedi? Bu gorus kimlere gecti ve hangi ilmi
gelenege donustu?

Firka tarihi: Kimler bir araya geldi? Onlari bir araya getiren sebep neydi? Kimden ayrildilar? Ne
zaman ortak hareket ve grup bilinci meydana geldi? Daha sonra hangi gorusleri benimsediler?

Bu iki tarih zaman zaman kesisecek, fakat birbirinin yerine kullaniimayacaktir.

Mezhepler Tarihi Yaziciliginin Tarihi Seyri ve Kavramsal Donligsimui

Bugtin “Islam Mezhepleri Tarihi” adiyla bilinen alan, islam tarihinin ilk déneminden itibaren
degismeden bu isimle kurulmug mustakil bir yazicilik degildir.

ilk ddnemde ihtilaflarla ilgili metinler daha ¢ok riséale, mektup, sire, reddiye ve belirli bir mesele
hakkindaki mustakil yazilar seklinde ortaya ¢ikti.

Hasan b. Muhammed b. el-Hanefiyye'ye nispet edilen erken irca Risalesi bunun érneklerinden
biridir.#” Erken dénemin bir bagka metni Salim b. Zekvan’a nispet edilen Siredir.*®



Bu dénemde henliz biitiin gruplari “islam Mezhepleri Tarihi” adi altinda toplayan standart bir eser
turd bulunmamaktadir.

Hicri Il. Yuzyilda Tasnifin Geniglemesi

Hicri Il. yUzyilda tek tek goruslere cevap veren eserlerin yaninda farkli gruplari ve goérusleri bir
arada ele alan galismalar gorulmeye bagsladi. Bunlarin dnemli bir kismi ginimuze ulagsmamis,
adlari bibliyografi ve tabakat kaynaklarinda korunmustur.

Vasil b. Até’ya:

Al 5l il s

Kitabi Esnafi’l-Miircie

adl bir eser nispet edilmektedir.*®

Ibni'n-Nedim, Harict mielliflerden Yeman b. Ribab’in eserleri arasinda:
cdal) Qs

“Makalat Kitab1”

adini; Hafs b. Esyem’in eserleri arasinda ise:

agale 3505 (godl L



“Firkalar ve Onlara Red Kitabi”

adini zikreder.>®

Hisam b. Hakem’e de:

) B ) iR G

“Insanlarin imamet Konusundaki ihtilafi”
adli bir eser nispet edilmektedir.?

Bu eser adlari, erken yazicilikta mezhep kelimesinin alanin degismez Ust kavrami olmadigini
gOstermektedir. Bunun yerine firka, makale, ihtilaf ve dogrudan mesele adlari kullaniimaktadir.

Hicri lll ve IV. Yuzyillar: Makalat ve Firak Yaziciligi

Hicri lll ve IV. ylzyillarda makalat ve firak yaziciligi daha belirgin bir hale gelmistir.
ibni'n-Nedim, Eb( s4 el-Verrak'in eserleri arasinda:

YL LS

adli bir eser bulundugunu bildirir.%?

Sa‘d b. Abdullah el-Kummi’nin eserinin adi:



Godlly ENEalY

“Makaleler ve Firkalar”;

Hasan b. MUsa en-Nevbahti’nin eserinin adi:

“Sta Firkalan’;

Eb{’l-Hasan el-Es‘ari’nin eserinin adi ise:

Oabadl) GiYEd) 3 Gadla) ENIEL

“Muslimanlarin Goérisleri ve Namaz Kilanlarin ihtilafi”
seklindedir.®

Bu eserlerin bagsliklarinda mezhep kelimesi yer almamaktadir. Kummi makaleler ile firkalari,
Es‘ari ise makaleler ile ihtilafi yan yana kullanmaktadir.

Bu durum klasik yazicihdin goérus, ihtilaf ve insan toplulugunu tek bir kavram altinda toplamaktan
ziyade farkli kelimelerle ifade ettigini gostermektedir.

Daha Sonraki Donem: Firak, Ehva, Bida‘, Milel ve Nihal



Sonraki asirlarda kullanilan kavramlar daha da gesitlenmistir.

Bagdadi’'nin eseri:

ibn Hazm’in eseri:
Jallly #13aY) 5 Jlall b (eadl)

a _ny

Sehristani’nin eseri ise:
Jadliy gLy’

adini tagimaktadir.>
Bdylece klasik literaturde:

«¥is — makalat
a2 — firak
<idid) — jhtilaf
s132) — ehva

¢4 — bida“

Jla — milel

Jad — nihal



gibi farkli kavramlarla karsilagilmaktadir.

Bunlarin her biri ayni seyi ifade etmez. Makale sdylenen veya benimsenen gorusu, firka ayrilmis
insan toplulugunu, ihtilaf goruslerin farkhlasmasini ifade eder. Ehva cesitli fikri yoneligler, bida‘
sonradan ortaya ¢iktigi kabul edilen dini gorus veya uygulamalar icin kullanilabilir. Milel ve nihal
ise yalniz Musliman topluluklarla sinirli olmayan daha genis bir alani kapsar.

Sehristant’nin el-Milel ve’n-nihali yalniz islami firkalari degil, Yahudilik, Hristiyanlik, Mecisilik,
Sabiilik ve gesitli felsefi gorugleri de ele almaktadir. Bu sebeple klasik milel ve nihal literatlrinin

tamamini yalniz “islam Mezhepleri Tarihi” bashidi altinda degerlendirmek, klasik eserlerin kendi
kapsamini daraltabilir.

“Mezhep” Kelimesinin Modern Ust Kavram Haline Gelmesi

Klasik eserlerde <« | cada kelimesi elbette kullaniimaktadir. Ancak bitiin firak ve makalat
yazicihgini kapsayan degismez eser adi veya tek Ust kavram degildir.

Modern donemde ise mezhep kelimesinin alani daha genis bigimde kusatan bir adlandirma olarak
kullanildigi 6rnekler artmistir.

Muhammed Eb( Zehre eserine:
L) caliad) g 5

“Islam Mezhepleri Tarihi”



adini vermigtir.>®

Abdurrahman Bedevi'nin eseri ise:

Oty Gl

“‘Muslimanlarin Mezhepleri”

adini tagsimaktadir.®®

Turkge literaturde bu kavramsal genigleme daha gorunuar hale gelmektedir.
Es‘ari’nin asli basligi:

Onliadl) CiNR 3 (ppadlial) ENGL

oldugu halde Turkge nesirde eser:

Makalatii’l-Islamiyyin ve Ihtilafi’l-Musallin: ilk Dénem Islam Mezhepleri
basligiyla yayimlanmistir.>”

Bagdadi'nin:



adli eseri Turkgede:

Mezhepler Arasindaki Farklar

adiyla yayimlanmigtir.%® Burada (22 — firkalar kelimesi “mezhepler” ile kargilanmistir.
Sehristani’nin:

a5 Sl

adl eseri Turkge nesirde:

el-Milel ve’n-Nihal: Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi
basligiyla yayimlanmistir.>®

ibn Hazm'in:

Jailly ¢13a813 Jlall (B Jiall)

adh eseri ise:

el-Fasl: Dinler ve Mezhepler Tarihi

basldiyla yayimlanmistir.®©



Bu tercumeleri butunuyle yanlis kabul etmek gerekmez. Bunlar okuyucuya kitabin igerigini
anlatmayi amaclayan agiklayici bagliklandirmalar olarak degerlendirilebilir. Ancak klasik metinler
kavramsal agidan incelenirken muellifin tercih ettigi asli kelimelerin de korunmasi gerekir.

Cunku klasik maellif:

433 diyorsa firka,

4éa diyorsa goris,

4. diyorsa millet/din,

43 diyorsa nihle,

s138) | s 3 diyorsa heva/ehva,
«ala diyorsa mezhep

kelimesini tercih etmis olmaktadir.

Bu kavramlarin tamaminin tek bir “mezhep” kelimesi altinda toplanmasi, klasik metindeki
ayrimlarin Turkg¢e okuyucunun zihninde siliklesmesine yol acabilir.

Sonug

islam dustince tarihinde bugiin “islam Mezhepleri Tarihi” adiyla anilan alan, baslangictan itibaren
ayni ad ve ayni kavramsal cergeveyle mevcut degildir. ilk metinlerde risale, sire ve reddiyeler;
daha sonra makalat, firak ve ihtilaf; sonraki donemlerde ise ehva, bida‘, milel ve nihal gibi farkl
kavramlar gorulmektedir.



Bu sebeple gegmisi incelerken yalniz:

“Hangi mezhepler vardi?”

sorusuyla baglanmamalidir.

Bunun yaninda:

Hangi gorus ortaya ¢ikti?

Hangi meselede ihtilaf edildi?

Kimler kimin tarafinda yer aldi?

Bir insan toplulugu ne zaman digerlerinden ayrildi?

Hangi agamada mustakil bir firka héaline geldi?
Belirli gorligler ne zaman sistemli bir ilmi gelenege dontistiu?

sorulari da sorulmalidir.

Boylece fikir, mezhep ve firkalar daha sonraki gelismis bigcimleri geriye tasinmadan, ortaya
ciktiklari tarihi sartlar ve olusum suregleri icerisinde incelenebilir.

5. Mezheplerde Fikhi Diisiincenin Tesekkull

Onceki bélimlerde mezhebin migtehidin ictinadlariyla baslayan yéniini ele aldik. Ancak bir
mezhebin tarih igerisinde devam etmesi, kurucu imamin goruslerinin yalnizca nakledilmesiyle
gerceklesmez. Bu gorusler talebeler ve sonraki fakihler tarafindan aktarilir; yeni meseleler



mezhebin usull icerisinde degerlendirilir; farkli rivayet ve gorusler karsilastirilir, bir kismi tercih
edilir, bir kismi zayif gérulir ve zamanla fetvada esas alinacak gorusler belirginlesir.

Safii fakihi Nevevi, mezhep igerisinde yetisen fakihlerden bir tabakayi soyle tarif eder:
G349 i35 gl SR H5RA0 D3 clh gy A 4l i e cAala) cabda B (o) 4

“‘Fikih anlayigi kuvvetli, imaminin mezhebini bilen, delillerini taniyan ve onlari agiklayabilen;
meseleleri tasvir eden, tahkik eden, agiklayan, temellendiren, zayif olani gosteren ve tercihte
bulunan fakih.”®’

Burada fakihin vazifesi yalniz gegmiste sdylenmis goérusleri nakletmek degildir. Nakledilen
malzemeyi anlamak, dizenlemek, kargilastirmak, zayif olani ayirmak ve gerektiginde tercih
yapmak da mezhebin tarihi geligiminin bir pargasidir.

1. imamin Gériigsiinden Mezhep Gelenegine

Mezhebin bir meseledeki gorusu, her zaman kurucu imamin soyledigi tek bir s6zle birebir ayni
olmak zorunda degildir. Bunun acgik drneklerinden biri Hanefi mezhebidir. Ebl Hanife ile EbG
Yasuf ve Muhammed es-Seybani birgok meselede ayni gortsi paylasirken bazi meselelerde farkli
hikimlere ulasmiglardir.

Hanefi fakihi Kadthan, maftandn bu farkli gérisler karsisinda nasil hareket edecegini agiklarken
soyle der:



Lagd by B3 Al 080 4B i aa 08 b (Ggadal G g WAL ATy cails b

“Bir meselede ashabimiz arasinda ihtilaf varsa ve Eb( Hanife’nin iki talebesinden biri onunla ayni
gorusteyse, ikisinin goérasu alinir.”

Fakat Eb( Yasuf ile Muhammed’in Ebd Hanife’den ayrildi§i bazi meselelerde bagka dlguler
devreye girebilmektedir:

o 13T A Alalia g3k MG L clads e GSEd) aNE) GS (B

“Eger aralarindaki ihtilaf cag ve zaman farkhligindan kaynaklaniyorsa, insanlarin hallerinin
degismesi sebebiyle iki talebesinin gortisa alinir.”

Kadihan bazi meselelerde de:

o G AL plassy LI S8y

“Muteahhir alimlerin bu gorus Uzerinde birlesmeleri sebebiyle ikisinin gorusu tercih edilir.”
demektedir.®?

Bu ornekler, Hanefi mezhebinde fetvaya esas gorisun her meselede zorunlu olarak EbQ
Hanife'nin ilk goérist olmadigini gostermektedir. Kurucu imamin ictihadlari baslangi¢ noktasini
olusturmakta; fakat talebelerin gorusleri ve sonraki fakihlerin tercihleri de mezhebin fikhi birikimine
dahil olmaktadir.



ibn Abidin bunu miiftii agisindan oldukga acik bir ilkeye baglar:

L gL Gl gl (L ale)
Wle 3 Alaf (& 43

“Bil ki uyulmasi gereken, mezhebin ehli tarafindan tercih edildigi bilinen goérustar.”s?

Safilt mezhebinde de imamin séziune yeni bir hukim nispet etmek siradan bir nakil isi olarak
gorulmemistir. Nevevi, Safii'nin “Hadis sahihse benim mezhebim odur.” anlamindaki s6zini
aciklarken:

A B Y A5 AT Gad 13 Wil copallay (a5 caUAD G 13 106 i U 1 a3 06 O ke Gl

“‘Bunun anlami, sahih bir hadis goéren herkesin ‘Bu $afii’'nin mezhebidir.” diyerek hadisin zahiriyle
amel etmesi degildir. Bu, ancak mezhep icerisinde ictihad derecesine ulagsmis kimse icindir.”

der ve bu seviyeye ulasmanin kolay olmadigini:
4y indliy a (B Gila b 13y
“Bu, ¢cok az kimsenin tasiyabildigi agir bir sarttir.”

ifadesiyle belirtir.®*

2. Mezhep iginde Tercih



Mezhep igerisinde hangi gorusun fetvaya esas alinacagi, gorus sahiplerinin sayisinin basit
bicimde hesaplanmasiyla belirlenmez.

Klasik fikih literaturiinde bu surecte tercih, tashih, racih, mercih, muhtar, sahih, esah, mufta
bih ve “fetva bunun uzerinedir” gibi ifadeler kullaniimistir. Bunlar mezhep igerisinde nakledilen
batlin goraslerin ayni seviyede kabul edilmedigini gostermektedir.®®

Hanefi geleneginde muftunin mevcut gorusler arasindan istedigini segme hakki bulunmadigini ibn
Abidin agikca ifade eder:

Jaad) Cimlally 553593
Jhd s e Ll 4 Yy

“Zayif gorigle amel edilmez; soru sorana da onunla cevap veriimez.”®®

Kadihan’da, deliller arasinda degerlendirme yapabilecek seviyedeki fakih hakkinda:
5 43 (il ey 1y

“Ictihadinin ulastirdigi goriisle amel eder.”

ifadesi kullanilmaktadir.®”

Dolayisiyla mezhep igerisindeki tercih, “kag kisi bu gorist sdyledi?” sorusuna indirgenemez.
Goriusun dayandigi deliller, mezhebin usuld, rivayetin kuvveti, sonraki fakihlerin degerlendirmeleri
ve bazi durumlarda o6rf, ihtiyag ve zamanin gsartlari da dikkate alinabilmektedir.



Bu sebeple mu‘temed veya miifta bih gorus, mezhep fakihlerinin goruglerinin matematiksel
ortalamasi degil; mezhebin kendi ilmi slreci icerisinde tercih edilerek fetvada esas kabul edilen
gorustar.

3. Ser‘i Deliller ve Hayatin Gergekligi
Fikhi ictihadin temel dayanag ser‘i delillerdir. Imam Safii bunu er-Riséle’de sdyle ifade eder:
) o) pLady) o A 5 s b 5l aladl A colad Aga Goa W) 208 93 05 £ B Ok & 1T 1Y ot

“Hi¢ kimsenin bir sey hakkinda, bilgiye dayanmaksizin ‘heléldir’ veya ‘haramdir’ demesi caiz
degildir. Bilginin yolu Kitap, Stinnet, icma veya kiyastir.”®®

Fakat ser hilkmin uygulanacagi saha hayatin kendisidir. Insanlarin érfii, kullandiklari dil, alhisverig
bicimleri, ihtiyaclar ve icinde bulunduklari sartlar degisebilmektedir. Bu sebeple fakihin yalniz
nakledilmis hakumleri degdil, hukmun uygulanacagi vakiayi da tanimasi gerekir.

Karafi 6rfe dayanan hukumleri anlatirken:

el 13) g (Shify 03 LAKS Lgaa 988 gl o Aiaad) puealy

“Orflere bagl hiikkiimler 6rfle birlikte ddner; 6rf ortadan kalktiginda ona bagl hiikkim de ortadan
kalkar.”

der. Ardindan maftaye:



a);éa;&éﬂ\gng“ Al o 135 ¥y kil b Lagay S Cijadl B 305 Lagad

“Orfte yeni ortaya ¢ikan seyi dikkate al; ortadan kalkani birak. Omriin boyunca kitaplarda yazili
olanin Gzerinde donup kalma.”

uyarisinda bulunur. Karafi, baska bir beldeden fetva soran kimseye muftinin kendi beldesinin
orfund dogrudan uygulamamasi, o kiginin yasadigi yerin orfUnu de 6grenmesi gerektigini belirtir.®®

ibn Abidin ayni meseleyi Hanefi fikhi acisindan séyle aciklar:
Gla3l gl Sl 3 (3555 580 5 cAlh) Cil A (a3l IS CARS AT Ga 0

“Birgok hikim, insanlarin érfinin degismesi, bir zaruretin ortaya ¢ikmasi veya zamanin
insanlarinin halinin bozulmasi sebebiyle zamanin dedismesine bagli olarak farklilagir.”

Ardindan mezhep seyhlerinin bazi meselelerde mictehid imamin agik gorastnden farkh hikim
vermelerini soyle agiklar:

Cra V040 4y ) lE Ly T aga§ (B (I8 31 AL agralal | 5058 pial 3 b g0 Ae (i a1 6IA 3R a5 35 1363
4 )

“Bu sebeple mezhep seyhlerinin birgok yerde muctehidin agik¢a soéyledigi gortsten farkli bir gorus
benimsediklerini gorarsun. Cunkd onun kendi donemlerinde yasamis olmasi halinde, mezhebinin
kaidelerinden hareketle onlarin sdyledigini sOyleyecegini biliyorlardi.”™



Burada s6z konusu olan, nassin degistirilmesi degil; orf, sart veya vakiaya bagli ictihadi
hukumlerin yeni sartlar igerisinde yeniden degerlendirilmesidir.

Ibn Kayyim de ayni meseleyi:

)y iy 1 sath s Aty A1 LS ciay gadA) 5 o sl S B Jlab
“Zamanlarin, mekanlarin, hallerin, niyetlerin ve adetlerin degismesine gore fetvanin degismesi ve
farkhlasmasi hakkinda bolim.”

baslidi altinda ele almaktadir.™

Bdylece fikhi distincede iki unsur birlikte yarimektedir: Ser‘i deliller hilkkmiin dayanagini
olustururken, vakia, orf ve mevcut sartlar hilkmiin somut hadiseye uygulanmasinda dikkate
alinmaktadir.

Sonug

Bir fikih mezhebinin tarihi tesekkdll, kurucu imamin goruslerinin korunmasindan ibaret degildir.
Imamdan gelen ictihadlar talebeler tarafindan nakledilmis, yeni meseleler bu birikim igerisinde ele
alinmis, farkl gorasler karsilastirilmis ve sonraki fakihlerin tahric, tahkik, tenkit ve tercihleriyle
islenmistir.

Bu ylizden yerlesmis bir mezhep gorisunun arkasinda ¢cogu zaman yalniz bir fakihin tek bir anda
ulastigi kanaat dedgil, nesiller boyunca devam etmis bir fikih faaliyeti bulunmaktadir. Bu durum



mezhep imamlarinin veya sonraki fakihlerin yanilmaz oldugu anlamina gelmez; fakat mezhep
gorusu ile herhangi bir alimin munferit gortistiniin tarihi ve ilmi agirhginin ayni olmadigini
gosterir.

6. Erken Donem Risalelerinden Gorlis Kataloglarina: Mezhepler Tarihi Yazicihiginin Tasnifgi
Donlisumu

Burada uzerinde durulmasi gereken asil mesele, zaman igerisinde yalniz eserlerin sayisinin
artmasi degil, yaziciligin mahiyetinin degismesidir.

ilk metinlerin 6nemli bir kismi dogrudan yasanan bir ihtilafin igerisinden dogarken, sonraki makalat
ve firak eserleri 6nlerinde birikmis bulunan goérusleri toplama, birbirinden ayirma ve belirli bagliklar
altinda tasnif etme yoluna gitmistir.

1. ihtilafin iginden Yazilan Metinler

Erken donemde karsimiza c¢ikan bazi metinlerde muellif, tartismayi disaridan gézlemleyen bir
taringi degildir. Bizzat tartigsilan meseleye cevap vermekte, bir gérist savunmakta veya
karsisindaki gorusu reddetmektedir.

Eb( Hanife’'ye nispet edilen el-Alim ve’l-miite‘allim bunun dikkat cekici érneklerinden biridir. Metin
tarini olaylarin kronolojik olarak siralandigi bir eser dedgil, alim ile talebe arasinda gegen soru-
cevaplardan meydana gelmektedir. Talebe:



o 3a) ST &1 plsl e il (el (e cilialy Eutily )

“Cesitli insanlarla karsilastim; bana bazi meseleler sordular, fakat bunlara cevap vermenin yolunu
bulamadim.”

diyerek séze baslar.”> Ardindan iman, irca, bayuk glnah ve tekfir gibi dénemin canli tartismalari
ele alinir. Metnin bicimi dahi belirli bir fikri intiyaca cevap vermek Uzere kaleme alindigini
gOstermektedir.

Hasan-1 Basri'ye nispet edilen kader risélesi de ayni tirden bir metindir. Abdulmelik b. Mervan’a
hitaben yazildigi nakledilen risalede kader ve insan fiilleri meselesi Kur'an ayetleri Gzerinden
tartisiimaktadir.”

Ancak burada kaynaklarin mahiyetine iligkin dnemli bir mesele ortaya ¢ikmaktadir: Bir metnin
sonraki kaynaklarda belirli bir sahsa nispet edilmesi, bu nispetin mutlaka tartismasiz oldugu
anlamina gelmez. Nitekim Sehristani s6z konusu riséle hakkinda:

sl () Jual 31 ghaly ... 00 30n 0 dlladl 08 1) a8 g il i) ) diadd Ay 15

“‘Hasan-1 Basri’ye nispet edilen ve Abdulmelik b. Mervan’a yazildigi sdylenen bir risale gordum...
Belki de bu risale Vasil b. Atd’ya aittir.”

demektedir.”

Bu sebeple boyle metinlerde yalniz igerik degil, nispet ve rivayet tarihi de dikkate alinmalidir.



Abdullah b. Ibaz’a nispet edilen Abdilmelik b. Mervan’a mektup da dogrudan siyasi ve itikadi
tartismanin igerisinden dogmus bir metindir. Mektup:

S, ) AR G o) Eis )y, GG el B (g )
“‘Bundan sonra: Mektubun bana ulasti... Bana bir mektup yazmami istedigini bildirdin.”

ifadeleriyle baglamakta; devaminda Hz. Osman, imamet, itaat ve donemin siyasi-itikadi ihtilaflari
tartisiimaktadir.”

Bu metinlerde henlz butun firkalari kusatan bir tasnif kurma gayesi yoktur. Muellifin 6ninde cevap
verilmesi, savunulmasi veya reddedilmesi gereken somut bir mesele bulunmaktadir.

2. Tartisgmanin Tarafindan Goruslerin Nakledicisine

Erken dénem yaziciliginin ihtilafin icinden dogmus olmasi, klasik kaynaklarin tamaminin yalniz
tarafgir reddiyelerden ibaret oldugu anlamina gelmez. Zaman igerisinde farkl gérigsleri daha
dizenli bicimde nakletme ve karsi tarafin ne sdyledigini dogru bigimde tespit etme gayesi de
belirginlesmistir.

Ebu’l-Hasan el-Es‘arl, Makalatii’l-islamiyyin’in mukaddimesinde kendisinden énceki bazi nakil
bicimlerini elegtirirken soyle der:

Mwwg‘wmdy&ajsummmj‘mmmww uYM\JSJwUJSuLAMISAquLJM_uUJ
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“Insanlarin gorusleri naklederken kimi zaman eksik naklettiklerini, muhaliflerinin sozlerini
aktarirken hata ettiklerini, hatta bazilarinin muhalifini kdti géstermek maksadiyla nakilde bilerek
yalana basvurdugunu gordim.”

Ardindan bu durumun kendisini makaleleri agiklamaya sevk ettigini belirtir.”®

Bu agiklama 6nemlidir. Cunku burada artik yalniz “Benim gorusiim nedir?” veya “Karsi taraf
neden yanligtir?” sorusu bulunmamaktadir. Buna bir Gguncu soru eklenmigtir:

“Karsl taraf gergekte ne soylemektedir?”

Bu degisim, sonraki tasnifci yaziciligin dnemli asamalarindan biridir.

3. Kronolojiden Tasnife

Es‘ari tarihi hadiseleri tamamen terk etmez. Eserinin basinda hilafet meselesine, Hz. Osman
doénemindeki olaylara, Hz. Ali devrine ve tahkime kisaca temas ettikten sonra:

Cililal 3 () galual) i) (Cadlidy) 283 13
“Ihtilafin anlatimi budur. Mislimanlar on sinifa ayrildilar.”
diyerek ana tasnifine geger.””

Bundan sonra eserin esas govdesini olaylarin tarihi sirasi degil, gruplar ve bu gruplara nispet
edilen gorusler meydana getirir.



Bagdadi’de bu tasnif¢i yapi daha belirgin héale gelir. el-Fark beyne’l-firakin ikinci babini:
A Al ai agaads il oA g A (B iy GG 4G (3100 A0S B

“Ummetin yetmis (g firkaya ayrilmasinin keyfiyeti ve Islam milleti adinin kendilerini bir araya
getirdigi firkalarin agiklanmasi”

basligi altinda kurar ve topluluklari ayri ayri tasnif eder.”
Sehristani ise toplama ve siniflandirma gayesini agik¢a kendi telif amaci olarak ifade eder:

ngaa)mmuadh@du\uéj MU;U&Y\JA\J ‘dldbuhh.ﬁ\ ‘_.uJ\u.a?M\damymuqumm@m
U\M‘M&H‘JU}.\JM‘M‘}ML&@A&

“Allah beni din ve millet sahiplerinin, heva ve nihle mensuplarinin goéruslerini incelemeye muvaffak
kilinca... bunlarin tamamini, din sahiplerinin inandiklari ve gorus sahiplerinin benimsedikleri seyleri
icine alan muhtasar bir eserde toplamayi istedim.”

Ardindan insanlar1 goriis ve mezheplerine gore ayirmanin kendi eserinin amaci oldugunu da
belirtir.”

Boylece erken donemde belirli bir ihtilafa cevap vermek lzere yazilmis metinlerden, farkl
cevrelerin goruslerini bir araya getirerek bunlari firka, makale, mezhep, millet veya nihle
bashklan altinda siniflandiran eser tiriine dogru bir gecis meydana gelmistir.



4. Tasnifin Sagladigi imkan ve Dogurdugu Problem

Bu tasnifci dontsumin énemli bir faydasi vardir. Bugin erken dénem goéruslerinin, kaybolmus
eserlerin ve artik devam etmeyen birgok toplulugun fikirlerinin dGnemli bir boliumuna makalat ve
firak muelliflerinin nakilleri sayesinde biliyoruz.

Fakat ayni tasnif beraberinde metodolojik bir problem de getirir.

Tasnif edilmis bir eserde okuyucu, “Hariciler”, “Sia”, “Murcie” veya “Mu‘tezile” gibi baslklarin
altinda duzenlenmis ve ¢cogu zaman sistematik hale getirilmis bir goérugler batunuyle karsilagir.
Oysa eserde yan yana getirilen goruslerin ayni anda ortaya ¢ikmis olmasi gerekmez. Muellif
farkh donemlerde olusmus gorusleri, geriye donuk bigimde tek bir baslik altinda toplamis olabilir.

Dolayisiyla klasik firak ve makalat kitaplari iki farkli bakimdan okunmalidir:
Birincisi, naklettikleri gorusglerin kaynagi olarak.
ikincisi, bu goriisleri nasil tasnif ettiklerini gésteren bir yazicilik iiriinii olarak.

Bu ikisi birbirine karistirildiginda, muellifin ylzyillar sonra yaptigi tasnif dogrudan tarihi surecin
kendisiymis gibi okunabilir.

Bu sebeple bir firak kitabindaki duzen:

tarihi olaylarin gerceklesme sirasini degil, muellifin onlari anlamlandirma ve siniflandirma
bicimini de yansitir.



Bu nokta, klasik kaynaklarin degerini azaltmaz; aksine onlari daha dikkatli kullanmayi gerektirir. Bir
gOrusun hangi firka basligi altinda nakledildigi kadar, bu goriusiin hangi donemde, hangi
sahislarda ve hangi tarihi sartlarda ortaya ¢iktigi da ayrica arastiriimalidir.

7. Bu Kitabin Tasnif ve inceleme Yéntemi

Onceki bélimlerde ortaya konulan kavramsal ve tarihi gergeve, bu kitabin inceleme yéntemini de
belirlemektedir. islam tarihindeki mezhep, firka, fikir ve topluluklar, daha sonraki asirlarda
meydana gelmis bigimleri geriye dogru taginarak degil, mumkin oldugu dlgude ortaya ¢iktiklari
tarihi sartlar icerisinde ele alinacaktir.

Bir toplulugun sonraki donemlerde aldigi isim, gelistirdigi gérusler veya kendisine nispet edilen
dusunceler, o toplulugun ilk ortaya ¢iktigi donemde de ayni bigimde mevcut kabul edilmeyecektir.
Oncelikle hadisenin meydana geldigi ddnemde kullanilan kavramlara, sahislarin fiili tutumlarina ve
erken kaynaklarin verdigi bilgilere bakilacak; sonraki mezhep ve firka kaynaklarinin tasnifleri ise
bunlarla kargilastirilarak degerlendirilecektir.

1. Olaylarin Kendi Doneminin Kavramlariyla Ele Alinmasi

islam tarihinin ilk ddnemlerinde kullanilan kavramlarla daha sonraki asirlarda yerlesen mezhep ve
firka adlar her zaman ayni tarihi muhtevayi tagimaz. Bir kelime zaman igerisinde genigleyebilir,
daralabilir veya belirli bir toplulugun 6zel adi haline gelebilir.



Bu sebeple bir sahis veya topluluk incelenirken 6nce kendi doneminde hangi adlarla anildigi
tespit edilecektir.

Tahkimden sonra Hz. Ali'den ayrilan topluluk bunun agik érneklerinden biridir. Taberf ilk ayrilis
safhasini anlatirken:

£12808 ) 15208 il el pa g A
“Har(ra@’ya cikan insanlarla birlikte ¢ikti.”

ifadesini nakleder. Ayni gevre rivayetlerde 1235 Jal'— Harara halki ve daha sonraki hadiselerde
s Jal — Nehrevan halki gibi ifadelerle de anilmaktadir.®

Daha sonraki firak literaturtiinde ise bu topluluk Hariciler ana basligi altinda tasnif edilmigtir. Es‘ari:
Gl ol 0 1 B 1A0A AT 158 1Al 4 1B A,

“Ali b. Ebi Talib’e karsi ¢iktiklari igin kendilerine Hariciler denildi.”

der.®

Bu kullanimlar birbirini diglamaz. Ancak tarihi seyir bakimindan bir toplulugun ilk ortaya ¢iktigi
anda hangi adlarla anildigi ile daha sonra hangi genel firka adi altinda tasnif edildigi
birbirinden ayrilmahidir.

2. Erken Kaynaklara Oncelik ve Sonraki Mezhebi Hafizanin Ayriimasi



Tarihi olaylarin ve goruslerin tespitinde mimkun oldugu Ol¢lide hadiselere yakin kaynaklara
basvurulacaktir. Hadis, siyer, tarih, tabakat, ensab ve erken firak kaynaklarinin verdigi bilgiler
birlikte degerlendirilecektir.

Bir olay hakkinda Halife b. Hayyat, ibn Sa‘d, Belaziiri veya Taberi gibi erken kaynaklarda bilgi
mevcutsa, sonraki asirlarda kaleme alinmig eserlerdeki anlatilar bunlarla karsilastirilacaktir.

Ayni sekilde bir firkanin gorusleri arastiriirken mimkuan oldugu élgide o ¢cevrenin kendi metinleri
veya ona zaman bakimindan yakin kaynaklar dikkate alinacaktir.

Bununla birlikte sonraki mezhep kaynaklari bitlintyle terk edilmeyecektir. Clinkii mezhepler yalniz
goruslerini degil, zaman icerisinde kendi gegmislerine iligskin bir tarih hafizasi da
olusturmuslardir. Bu hafiza mezhebin kendisini nasil gérdiguni anlamak bakimindan énemlidir;
fakat daha erken bir donemin dogrudan sahidi gibi kullanilamaz.

Nevbahti’nin Firaku’s-Sia’daki su ifadesi buna 6rnektir:
03543 8 [l (15 ot Aapdy O3l ol (ol 03 (0 405 b5 Anll oAl U5

“Firkalarin ilki STa’dir. Bunlar Ali b. Ebi Talib’in firkasidir... Peygamber zamaninda ve sonrasinda
Ali’nin siasi adiyla anilmiglardir.”®2

Bu bilgi Sif firak yaziciliginin kendi ge¢gmisini nasil kurdugunu géstermesi bakimindan énemlidir.
Fakat Nevbahti hicri lll. yizyilin sonlarinda yasamistir. Dolayisiyla onun Hz. Peygamber
dénemine iligkin bu tasnifi, tek basina o déneme ait gagdas bir kayit olarak
degerlendiriimeyecektir; daha erken siyer, hadis, tarih ve tabakat kaynaklariyla karsilastirilacaktir.



Bu kitapta modern arastirmalar da klasik kaynaklarin yerine degil, onlara ulagmayi, rivayetleri
karsilagtirmayi, sahislari ve tarihleri tespit etmeyi kolaylastiran yardimci ¢alismalar olarak
kullanilacaktir. Modern bir aragtirmacinin yorumu ile erken kaynakta acgik bicimde yer alan bilgi
ayni kategoride degerlendiriimeyecektir.

3. Farkh Toplumsal Yapilarin Birbirinden Ayrilmasi
Muslimanlar arasindaki her topluluklasma mezhep veya firka olarak degerlendiriimeyecektir.

Bir ilmi halka ile siyasi muhalefet grubu, bir kabile ittifaki ile itikadi firka, bir askeri kadro ile fikhi
ekol ayni sey degildir. Ayni siyasi hadisede birlikte hareket eden insanlarin tamaminin ayni itikadi
goruslere sahip oldugu da varsayilmayacaktir.

Bu sebeple 6zellikle Kife, Basra, Medine, Mekke ve Sam gibi merkezler incelenirken mimkin
oldugu dlgude:

e kabile gevreleri,

e iimi halkalar,

e askerf kadrolar,

e siyasi taraflar,

e itikadi veya fikri topluluklar

birbirinden ayrilacaktir.



Bir sahis ayni anda bunlarin birkagina mensup olabilir. Ancak bu aidiyetlerden biri digerinin delili
sayllmayacaktir.

4. Goriisun Ortaya Cikisi ile Toplulugun Tesekkulliniin Ayrilmasi

Bir gorusun ilk defa dile getirilmesi ile bu goristn etrafinda mustakil bir toplulugun meydana
gelmesi ayni tarihi safha degildir.

irca meselesi bunun dikkat cekici orneklerinden biridir. ibn Sa‘d, Hasan b. Muhammed b. el-
Hanefiyye hakkinda:

$ Y b IS G U3l b

“O, irca hakkinda ilk konusan kisidir.”

der. Ardindan Zazan ve Meysere’nin:

s W b pay i) ish i sl

“Irca hakkinda yazdigi kitap sebebiyle onu kinadiklarini”
nakleder. Hasan b. Muhammed'in de:

4 als & GK u..\ KAYY

“Kegke Olseydim de onu yazmamis olsaydim.”



dedigi rivayet edilir.®®

Burada irca hakkinda belirli bir gorusun dile getirildigi ve yazildigi gorulmektedir. Fakat bu bilgi,
daha sonraki kaynaklarda Murcie adi altinda tasnif edilen butlin gruplarin ve bunlara nispet edilen
butln goruglerin ayni anda ortaya ¢iktigini gostermez.

Dolayisiyla kaynaklarda bir gorugun ilk temsilcisiyle karsilagtigimizda dogrudan olgunlagmis bir
firka veya mezhep aramayacag@iz. Gérusun kimler tarafindan benimsendigi, hangi ¢cevrede
yayildigi ve ne zaman ortak bir topluluk kimligine donustigu ayrica takip edilecektir.

5. Sahislarin Sonraki Mezhepler Tarafindan Sahiplenilmesine ihtiyatla Yaklasiimasi

Sonraki mezhep ve firkalar gegmiste yasamis bazi sahislari kendi ilmi, siyasi veya dini
silsilelerinin igine yerlestirmis olabilirler.

Bu tur nispetler butinuyle reddedilmeyecek, fakat sahsin kendi donemindeki konumunun
dogrudan delili olarak da kabul edilmeyecektir.

Bir sahsin tarihi konumu belirlenirken mimkin oldugu o6lgtde su sira takip edilecektir:

1. Yasadigi donem,

2. kendisinden nakledilen sozler,

3. fiilT siyasi ve toplumsal tavri,

4. birlikte hareket ettigi sahis ve gevreler,

5. erken kaynaklarin onun igin kullandigi adlandirmalar,



6. kendisine nispet edilen gorusler,
7. sonraki mezhep ve firka kaynaklarinin o sahis hakkindaki degerlendirmeleri.

Boylece sahsin kendi tarihi konumu ile sonraki mezheplerin o sahis hakkindaki tarih
anlayisi birbirinden ayrilmis olacaktir.

6. Tarihi Seyrin Esas Alinmasi

Bu kitabin tasnifinde mezhep ve firkalar yalniz isimlerine gére birbirinden bagimsiz bélimler
halinde ele alinmayacak; mumkun oldugu olglde ortaya c¢iktiklar tarihi seyir igerisinde takip
edilecektir.

Her donemde oncelikle o donemin siyasi ve toplumsal zemini ortaya konulacak; ardindan ilmi
merkezler, 6ne ¢ikan sahislar, kabile ve askeri gugler, muhalefet ¢cevreleri, ortaya ¢ikan gorugler
ve gorunur hale gelen topluluklar incelenecektir.

Bundan sonra bu gevre ve goruslerin ilerleyen donemlerde hangi mezhep, firka veya fikri
geleneklerle iligkili hale geldigi arastirilacaktir.

Boylece daha sonraki donemlerin mezhep haritasindan geriye dogru gitmek yerine, Hz.
Peygamber £ doneminden baglanarak goriiglerin ve topluluklarin tarih icerisinde nasil
tesekkiil ettigi ileriye dogru takip edilecektir.

Amag herhangi bir mezhebin tarihini mimkuin oldugu kadar eskiye gotirmek veya gegcmiste
yasamis sahislari daha sonra ortaya ¢ikmig yapilara dahil etmek degildir.



Bu galismanin yontemini tek cimlede soyle ifade edebiliriz:

Sonraki mezhep ve firkalari gegmise tagsimak yerine, onlarin tarih igerisinde nasil ortaya
ciktiklarini ve hangi agsamalardan gecgerek tesekkil ettiklerini takip etmek.

ihtilaf ile Firka Ayni Sey Degildir

islam tarihinde her ihtilaf bir firka meydana getirmemistir. ihtilaf, en genel anlamiyla bir meselede
farkh gorls ve kanaatlerin ortaya ¢ikmasidir. Bu farklilik bazen ictihattan dogan tabif bir goris
cesitliligi, bazen de daha ciddi ayriliklarin baglangici olabilir. Kur'an-1 Kerim’de ihtilaf kelimesi de
her zaman olumsuz bir anlamda kullanilmaz. Rim sdresinde insanlarin dillerinin ve renklerinin
“ihtilafi” Allah’in &yetlerinden biri olarak zikredilir.2* Dolayisiyla ihtilafin varligi tek basina
firkalasmanin delili degildir.

Sahabe arasinda da bircok meselede farkli gorusler ortaya ¢ikmistir. Ayni s6z veya uygulamadan
farkh hukamler cikarmalari ve fikhi meselelerde farkl ictihatlarda bulunmalari son derece tabiidir.®
Bunun gibi idari veya siyasi bir uygulamanin tenkit edilmesi de tek bagina yeni bir firkanin ortaya
ciktigini gostermez.

Bu sebeple ihtilaf, igtihat, siyasi muhalefet, taraftarlik ve firkalagma birbirinden ayrilmalidir. Bir
kimsenin bir meselede farkli distinmesi bagka, belirli bir siyasi tarafi desteklemesi baska, mustakil
gorusleri ve mensuplari bulunan bir firkaya dahil olmasi daha bagka bir durumdur.

Kitabin Adi ve Ana Tasnifi



Bu kitap yalnizca bir mezhepler tarihi kitabi degildir. Cinktu mezhepler, ele alacagimiz konularin
yalnizca bir sitununu olusturmaktadir. Kitabi “Mezhepler Tarihi” adiyla sinirlandirdigimizda
firkalar, fikirler, tarikatlar ve ekoller ya bu bashgin diginda kalacak ya da kitabin adi ile igerigi
arasinda bir uyumsuzluk ortaya ¢ikacaktir.

Bu sebeple kitabin ana tasnifi mezhepler, firkalar ve fikirler olmak tzere U¢ sutun Uzerine
kurulmustur. islam tarihi ise bu ti¢ siitunun Gizerinde yiikseldigi ana zemindir. Mezhepler, firkalar
ve fikirler kendi baslarina, tarihten kopuk yapilar olarak degil; ortaya giktiklari ve gelistikleri siyast,
sosyal ve ekonomik sartlar icerisinde ele alinacaktir.

Kitabin adinin islam Tarihinde Mezhepler, Firkalar ve Fikirler olarak belirlenmesinin sebebi de
budur. “Islam tarihinde” ifadesi ¢alismanin zeminini ve takip edecegi tarihi seyri; “mezhepler,
firkalar ve fikirler” ifadesi ise incelemenin G¢ ana sttununu gostermektedir. Boylece mezhepler
tarihi bu kitabin tamamini degil, ana inceleme alanlarindan yalnizca birini olusturmaktadir.
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BiRINCi BOLUM
RASULULLAH £ DONEMI

1. Donemin Genel Cercevesi

A. Rasulullah’in Dini ve Siyasi Otoritesi

Rasalullah £ dénemi, daha sonraki donemlerden dncelikle vahyin devam ediyor olmasi
bakimindan ayrilir. Kur'an henuz tamamlanmamig, karsilasilan meseleler hakkinda yeni hukumler
gelmeye devam etmis ve Mislimanlarin dini hayati dogrudan Rasdlullah’in ¥ rehberligi altinda
sekillenmigtir. Bu sebeple dini bir meselede ortaya ¢ikan ihtilafin bagvurulacagi son merci bizzat
Rasualullah’tr.



Kur’an bu durumu agik bicimde hukme baglamistir:

“‘Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, Rasdl’e itaat edin ve sizden olan emir sahiplerine
de. Eger herhangi bir hususta anlasmazliga duserseniz onu Allah’a ve Rasil’'e
gotarun.™

Bir bagka ayette, Mislimanlarin aralarinda ¢ikan anlagsmazliklarda Rasalullah’i # hakem kabul
etmeleri imanla dogrudan iligkilendirilmistir:

“‘Hayir! Rabbine andolsun ki aralarinda ¢ikan anlasmazliklarda seni hakem kilmadikga,
sonra verdigin hUkumden dolayi iglerinde higbir sikintt duymadan tam olarak teslim
olmadikga iman etmis olmazlar.”

Ayni esas Ahzab slresinde de tekrar edilmig; Allah ve Rasilu bir konuda hukim verdigi zaman
mumin erkek ve kadinin o konuda baska bir tercih hakkinin bulunmadigi bildirilmigtir.® Boylece
RasUlullah # yalnizca vahyi insanlara ulastiran kisi degil, vahyin nasil uygulanacagini gosteren ve
ortaya ¢ikan ihtilaflari hUkme baglayan merci durumundaydi.

Kaynaklarda bunun gunlik hayata yansiyan ornekleri de bulunmaktadir. Zubeyr b. Avvam ile
Ensar’dan bir kisi arasinda Medine’deki sulama hakki konusunda anlasmazlik ¢ikinca taraflar
Ras(lullah’a # bagvurmus, o da aralarindaki mesele hakkinda hiikiim vermistir. Ziibeyr, Nisa
sUresinin 65. ayetinin bu olay Uzerine nazil oldugunu dustndigund soylemigtir.* Burada s6z
konusu olan bir ibadet veya inang meselesi dedil, iki kigi arasindaki su kullanma hakkidir. Buna
ragmen anlasmazligin hikme baglandigi makam yine Rasdlullah’tir.



Medine’de Muslimanlarla diger topluluklar arasindaki iligkileri diizenleyen ve ibn Ishak yoluyla ibn
Hisam’in naklettigi metin de ayni yapiyi géstermektedir. Muhacirler ve Ensar’in yukimlalUkleri, kan
bedelleri, esirlerin kurtariimasi, ortak savunma, savas ve barig meseleleri dizenlenirken ihtilaflarin
¢6zUmU konusunda da acgik¢a Allah’a ve Muhammed’e bagvurulacagi belirtiimistir.® Boylece dini
hikdm, hukuki karar, toplumsal diizen ve siyasi otorite ayri merkezlerde degil, Rasalullah’in %
sahsinda birlegiyordu.

Bununla birlikte bu durum, Maslumanlarin her meselede ayni seyi digundukleri anlamina gelmez.
Sahabiler Rasdlullah’in # bir s6zinu farkli bicimlerde anlayabiliyorlardi. Beni Kurayza seferinde
bunun acik bir 6rnedi gériimistir. Rasdlullah #, Hendek Gazvesi'nden déniiste sahabilere ikindi
namazini Beni Kurayza yurdundan baska yerde kilmamalarini emretti. Yolda ikindi vakti girince
sahabilerden bir kismi emri lafzi bigimde anlayarak namazi Beni Kurayza’ya ulasincaya kadar
kilmadi. Digerleri ise RasdUlullah’in maksadinin siratle hareket edilmesi oldugunu distnerek
namazi vaktinde kildilar. Durum kendisine bildirildiginde iki gruptan higbirini kinamadi.®

Bu hadise, Ras(lullah # doneminde farkl anlayis ve ictihadin bulunabildigini, fakat ortaya ¢ikan
farklihgin onun hukmunden bagimsiz bir dini otorite meydana getirmedigini gostermektedir.

B. Rasiilullah £ Déneminde Mezhep ve Firka Meselesi

Bu yapi, Rasdlullah # dénemindeki mezhep ve firka meselesini degerlendirirken belirleyicidir.
Sahabiler arasinda gorus ayriliklari ve igtihatlar vardi; ancak bunlar Rasdlullah’in hikminden
bagimsiz ve surekli bir dinT otoriteye, kendisine ait mustakil bir usule ve devamli bir ilmi yapiya
donusmus degildi. Farkh gorusler henlz ayri bir fikhi veya itikadi sistem etrafinda



teskilatlanmamisti. Bu sebeple Rasdlullah £ déneminde glinimiizde anladigimiz anlamda bir
mezhep yapilanmasindan s6z edilemez.

Firka meselesi ise bundan farklidir. Dini hukim konusunda Rasulullah’tan bagimsiz bir mezhep
meydana gelmemis olmasi, toplum iginde siyasi veya toplumsal gruplagsmalarin ortaya
ctkamayacagi anlamina gelmez. Rasdlullah’in # siyasi ve toplumsal otoritesine karsi ortak bir
tutum etrafinda birlesen veya belirli maksatlarla birlikte hareket eden topluluklarin bulunmasi
mumkundu. Bu tlr olusumlari mezhep olarak degil, ortaya giktiklari sartlara ve tagidiklari ortak
Ozelliklere gore siyasi veya toplumsal gruplar olarak degerlendirmek gerekir.

Dolayisiyla bu donemde gorus ayriligi ve igtihat vardir; fakat mezhep henuz tegekkiil
etmemistir. llerleyen tarihi stirecte goérus ayriliklarinin bir kismi firkalasmanin, ictihatlarin bir kismi
ise mezheplerin olusumuna zemin hazirlayacaktir.

2. ilk Miisliiman Toplumun Yapisi

Ras(lullah £ donemindeki Misliman toplum tek bir kabileden, sehirden veya sosyal tabakadan
meydana gelmiyordu. Farkli kokenlere ve hayat sartlarina sahip ¢evreler ayni Musliman toplum
icerisinde yer aliyordu. Bu farkhliklarin bir kismi hicrete, bir kismi kabileye, bir kismi cografyaya,
bir kismi da sosyal konuma dayaniyordu.

A. Muhacirler



Mekke’'de iman ettikten sonra yurtlarini terk ederek Medine’ye hicret eden Muslumanlar
Muhacirler adiyla anilmistir. Kur'an, Muhacirlerle Ensar’i acik bigcimde birbirinden ayirarak
zikretmigtir:

“One gegen ilk Muhacirler ve Ensar ile onlara glizellikle uyanlardan Allah razi
olmustur.”

Medine vesikasinda da “Kureys’ten olan Muhacirler” ayrica zikredilmis ve onlarin kendi
aralarindaki bazi mali ve toplumsal yakumlultkleri belirlenmistir.” Muhacirleri diger
Muslimanlardan ayiran sey farkh bir din anlayisi degil, hicret etmis olmalariydi.

B. Ensar

Medineli MUslimanlar Ensar adiyla anilmistir. Kur'an’da Muhacirlerle birlikte zikredilmeleri, bu
adin daha Rasdlullah 2 doneminde kullanildi§ini agikga gostermektedir.®

Ensar kendi icinde iki bilyiik kabileden meydana geliyordu: Evs ve Hazrec. ibn Hisam, “Ensar,
Evs ve Hazrec ogullaridir’ diyerek bunu agik¢a kaydetmistir. Akabe biatlarina katilan Medineliler
de kaynaklarda Evs ve Hazrec kollarina gore ayri ayri sayilmistir.® Kabile kimlikleri islam’dan
sonra ortadan kalkmamis, fakat bu kimlikler Evs ve Hazrec'i iki ayri dini topluluk haline de
getirmemigtir.

C. Mekke’nin Fethinden Sonra Katilanlar



Musluman toplumun yapisi Mekke'nin fethinden sonra daha da genigledi. Kur’an, fetih dncesinde
mal harcayip savaganlarla daha sonra bunu yapanlari birbirinden ayirmig, bununla birlikte her iki
grup hakkinda da “Allah hepsine giizeli vadetmistir’ buyurmustur.’® Bu ayrim, islam toplumuna
katilma zamaninin Mislimanlar arasinda tariht bir farklilik meydana getirdigini gdstermektedir.
Mekke’nin fethiyle birlikte daha dnce Musluman olmayan ¢ok sayida Kureysli de Musliman
toplumun igine girmis ve bodylece toplum, ilk Muhacir ve Ensar gevresinin 6tesine tasmigtir.™

D. Bedevi Kabileler

Musliman toplum yalnizca Mekke ve Medine’deki yerlesik halktan meydana gelmiyordu.
Arabistan’in ¢esitli bolgelerinde yasayan bedevi kabilelerden de Islam’a girenler vardi.

Kur’an bedevileri el-a‘rab adiyla zikretmis ve onlarin tamamini tek bir hikim altinda
degerlendirmemigtir. Tevbe slresinde bedevilerin bir kismi sert bicimde elegtirilirken hemen
ardindan Allah’a ve ahiret ginlne iman eden ve yaptigi harcamalari Allah’a yakinlagsma vesilesi

sayan bedevilerden s6z edilmektedir." Dolayisiyla “bedevi” adi bash basina bir inang veya siyasi
firkay degil, belirli bir toplumsal hayat bigimini ifade ediyordu.

E. Mevali ve Kole Kokenli Misliimanlar

Ik Misliman toplum iginde kabile mensubiyetinin yaninda kolelikten azat edilmis veya mevali
arasinda yer alan Muslimanlar da bulunuyordu. Bilal b. Rebah, Zeyd b. Harise ve Salim Mevla
Eb0 Huzeyfe bunun agik érnekleridir.



Ibn Sa‘d, Bilal'i “Eb( Bekir es-Siddik’'in mevlasi” olarak kaydeder; annesinin Beni Cumah’a ait bir
cariye oldugunu ve Eb0 Bekir'in Bilal'i satin alarak azat ettigini nakleder. Zeyd b. Harise de
kolelikten azat edilmis ve Rasalullah’in # yakin gevresinde yer almisti. Salim ise kaynaklarda
“Salim Mevla EbQ Huzeyfe” adiyla zikredilmistir."> Bu kimselerin sosyal kdkenleri farkli olmakla
birlikte ayri bir dini topluluk olusturmuyorlardi.

F. Medine Digindaki Musliman Topluluklar

Ras(lullah 2 doneminde bitin Mislimanlar Medine’de yasamiyordu. Kur'an, iman ettigi halde
hicret etmeyen Muslimanlardan agikga s6z etmektedir:

“iman edip de hicret etmeyenlere gelince, hicret edinceye kadar sizin onlarla velayet
hususunda bir yukumlalugunitz yoktur. Fakat din konusunda sizden yardim isterlerse
yardim etmek Uzerinize duser...”"?

Bu ayet, Medine disinda yasayan ve hicret etmemis MUslimanlarin varligini agik bigimde
gOstermektedir. Bunlar iman bakimindan Musliman olmakla birlikte Medine’'deki siyasi ve
toplumsal yapiyla iligkileri hicret edenlerle ayni degildi.

Rasulullah’in £ son yillarinda Arabistan’in c¢esitli bélgelerinden heyetlerin Medine’ye gelmesi de
Musliman toplumun Medine sinirlarini agarak Arap yarimadasinin bayuk bir bélumuande
yayildigini géstermektedir. ibn Sa‘d’in et-Tabakatii’l-kiibra adli eserinde Abdiilkays, Temim ve
baska kabilelerden gelen ¢ok sayida heyet kaydedilmigtir.™

3. Bu Topluluklar Neden Firka Degildi?



Ilk Misliiman toplum igerisindeki bu farkliliklarin dayandigi sebepler ayni degildi. Hicret, kabile,
cografya ve sosyal konum insanlari belirli adlarla birbirinden ayirabiliyordu; fakat bu farkliliklar
kendi baglarina mastakil bir dini anlayis veya firka meydana getirmiyordu.

Medine vesikasinda Kureysli Muhacirlerle Medineli kabileler ayri ayri zikredildigi halde ayni
metinde “onlar diger insanlardan ayri tek bir immettir”’ denilmesi bunun agik érnegidir."®
Toplumun igerisinde farkli kabilelerin, sosyal ¢evrelerin ve siyasi konumlarin bulunmasi ile bu
cevrelerin ayri birer firka meydana getirmesi ayni sey degildir.

Bununla birlikte buradan Rasdlullah # déneminde higbir siyasi veya toplumsal gruplasmanin
ortaya ¢ikmadigi sonucu da gikarilmamalidir. Bundan sonraki basliklarda dogal toplumsal
farkhliklarla ortak bir tavir, maksat ve baglilik etrafinda meydana gelen gruplasmalar birbirinden
ayrilarak incelenecektir.

4. Raslullah # Déneminde ictihad

Onceki basgliklarda Ras(lullah # déneminde heniiz miistakil ve teskilatlanmis mezheplerin
bulunmadigini, buna karsilik gorus ayriligi ve ictihadin mevcut oldugunu gorduk. Mezheplerin
ilerleyen donemlerde hangi zemin Uzerinde ortaya ¢iktigini anlayabilmek i¢in bu ictihad faaliyetinin
RasUlullah # donemindeki mahiyetine ayrica bakmak gerekir.

A. Rasilullah £ ictihad Eder miydi?

Ras(lullah’in ¥ hakkinda agik vahiy bulunmayan meselelerde ictihad edip edemeyecegi klasik
us@l-i fikih literatlrtnde tartisiimistir. Fahreddin er-Razi, Safit ile Eb( Yasufun Ras(lullah’in £



hukumleri arasinda ictihaddan kaynaklanan hukumlerin bulunabilecegini kabul ettiklerini nakleder.
Amidi de farkl gorUsleri aktardiktan sonra kendi tercihini:

b 48 by Se altd )38 JEAANg
“Tercih edilen gorusg, bunun aklen mamkun ve naklen gerceklesmis olmasidir.”

sOzleriyle ifade eder. Sevkani ise Rasilullah % ve diger peygamberlerin ictihad edebilecegi
gOristni cumhura nispet eder."®

Buna karsilik seri hukumlerde re’y ve kiyasa dayali bir ictihadi kabul etmeyen alimler de vardir.
Bunlarin en acik temsilcilerinden biri ibn Hazm’dir. Ona gére Rasdlullah’in # din adina acikladig
hikimler Allah’tandir. lbn Hazm'in ictihada verdigi anlam da diger birgok usdlctiden farklidir. Ona
gore ictihad, re’y veya kiyasla yeni bir hikme ulasmak degil, Kur'an ve Stinnet’'te mevcut hikm
bulmak icin butin gayreti sarf etmektir."”

Boylece klasik usdl literatliriinde Ug¢ temel yaklasim ortaya ¢ikmistir: RasUlullah’in # hakkinda agik
nas bulunmayan ser‘i meselelerde ictihad edebilecegini kabul edenler; ictihadl savas, siyaset ve
dunya igleriyle sinirlayanlar; seri hukimlerde re’y ve kiyasa dayali ictihadi kabul etmeyenler.

Rasulullah’in & ictihadini kabul edenler arasinda bir bagka mesele daha tartisimistir: ictihadinda
hata ihtimali var midir? Amidi, bazi alimlerin bunu tamamen reddettigini, cogunlugun ise hata
ihtimalini kabul etmekle birlikte Rasdlullah’in ¥ hata Gzerinde birakilmayacagini soylediklerini
nakleder:

adle 58 Y &bk e jiss )



“‘Bunun mumkudn oldugunu, ancak hata Uzerinde birakilmamasi gartiyla kabul etmislerdir.”"®

Bu yaklasimda Ras(lullah’in £ ictihadi ile sonraki miigtehitlerin ictihadi arasindaki temel fark da
burada ortaya g¢ikar. Mugtehidin ulastigi hukim yanlis olabilir ve bu yanliglhk devam edebilir;
Rasulullah’in # dinf bir meselede yaptidi ictihad ise vahyin devam ettigi bir ddonemde gerceklestigi
igin yanhs bir hUkim Uzerinde birakilmaz.

B. Ras(ilullah’in % ictihadina Verilen Ornekler
Bedir Esirleri

Bedir Savasi’ndan sonra ele gegirilen esirlerin durumu hakkinda Rasdlullah # ashabiyla istisare
etti. Hz. Eb( Bekir esirlerden fidye alinmasini, Hz. Omer ise oldurtimelerini teklif etti. Mislim’in
naklettigi rivayette:

K s 0B ) (s s,

“Ras(lullah 2 Eb( Bekir'in soyledigi goriise meyletti.”
denilmektedir. Ardindan:
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“Yeryuzunde iyice ustinluk saglamadikca higbir peygamberin esirlerinin bulunmasi uygun
degildir.”



ayeti nazil olmustur.’ Rasudlullah’in # ictihadini kabul eden usdlculer bu hadiseyi, 6nceden
belirlenmis acik bir hUikman bulunmadidi bir meselede yapilan tercihin daha sonra vahiy tarafindan
tashih edilmesinin 6rneklerinden biri olarak degerlendirmislerdir.

Tebiik Seferine Katilmamak igin izin isteyenler

Tebik Seferi sirasinda bazi kimseler sefere katiimamak igin Rasd@lullah’tan % izin istemis, o da
kendilerine izin vermistir. Bunun Uzerine:

ad &8 al dic ) ue”
“Allah seni affetsin; onlara nigin izin verdin?”

ayeti nazil olmustur.?® Rasdlullah’in # ictihadinda hata ihtimalini kabul eden usdlciler bu ayeti de
ilk kararin dogrudan bir vahiy emrine dayanmadigini ve daha sonra vahiy tarafindan tashih
edildigini gosteren drnekler arasinda zikretmiglerdir.

Beni Nadir’in Hurma Agaclarinin Kesilmesi

Beni Nadir kusatmasi sirasinda bazi hurma agaglari kesilmis ve yakilmistir. Buhari’nin naklinde:
by gl o JAT 8 A I g (53

“Rasdlullah 2 Beni Nadir'in hurmalarini yaktirdi ve kestirdi.”

denilmektedir. Ardindan:
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“Hurma agaglarindan kestikleriniz de kékleri iizerinde biraktiklariniz da Allah’in izniyledir.”

ayeti nazil olmustur.?’ EbQ Bekir ibni’'l-Arabi bu hadiseyi, hakkinda dnceden 6zel bir vahiy
bulunmayan meselede RasUlullah’in # mevcut hiikkiimlerden hareket ederek karar vermesi ve
ardindan vahyin bu uygulamay tasdik etmesiyle iligkilendirir.

Yargilamada Kendi Degerlendirmesine Gore Hiikkiim Vermesi

Ummu Seleme’den nakledilen bir rivayette, iki kisinin eski bir miras meselesi hakkinda
Ras(lullah’a £ bagvurduklari ve onun:
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“‘Hakkinda bana vahiy inmeyen konularda aranizda kendi degerlendirmeme gore hukum
veriyorum.”

buyurdugu nakledilmektedir.?? Bu rivayet, hakkinda 6zel bir vahiy bulunmayan bazi yargi
meselelerinde Rasdlullah’in # 6niindeki bilgi ve deliller Gzerinden degerlendirmede bulunduguna
dair kullanilan en agik drneklerden biridir.

Kiyasa Benzeyen istinbat Ornekleri



Klasik usdlciiler, Ras(lullah’in ¥ bazi cevaplarinda bir meseleyi benzer baska bir mesele
Uzerinden aciklamasini da ictihad ve kiyasa delil olarak gdstermislerdir. Hz. Omer, orugluyken
esini 6ptiguni soylediginde Rasdlullah % ona:

adbia &l plall (e Cuaaian 3 Egigids
“Orucluyken suyla agzini galkalasaydin ne olurdu?”
diye sormustur.

Benzer bir anlatim hac konusunda da goraltr. Babasi hac yapmadan 6len bir kimse onun adina
hac yapip yapamayacagini sorunca Rasulullah #:

dpald &8 Goa dl e (8 3 cioide
“Babanin borcu olsaydi onu 6der miydin?”
diye sormus ve ardindan:

GAl A G

“Allah’in borcu 6denmeye daha layiktir.”

buyurmustur.?® Sevkani bu tir érnekleri Rasdlullah’in # ictihad ettigini kabul edenlerin delilleri
arasinda zikretmigtir.



C. Ser‘iictihad ile Diinya iglerinin Ayrilmasi

Rasulullah’in £ bitlin degerlendirmelerini ayni anlamda ser‘1 ictihad olarak kabul etmek dogru
degildir. Bunun en agik érneklerinden biri hurmalarin asilanmasi hadisesidir. Ras(lullah %
Medinelilerin hurmalari asilamalari hakkinda bir degerlendirmede bulunmus, beklenen netice
meydana gelmeyince:

“Siz dunya iglerinizi daha iyi bilirsiniz.”
buyurmustur.?*

Bu rivayet, dini hukim bildirme ile ziraat ve teknik tecribe gibi dunyevi meselelerin ayni mahiyette
olmadidini gostermektedir. Nitekim Sevkani de peygamberlerin diinya maslahatlari ve savas
tedbirleri konusunda kendi degerlendirmeleriyle hareket edebilecekleri hususunda genis bir kabul
bulundugunu nakleder.

Sonug

Ras(lullah’in # ictihad edip etmedidi konusunda klasik usdlciler arasinda ihtilaf bulunmakla
birlikte, ictihadi kabul eden glcli bir gelenek vardir. Bu anlayisa goére Rasalullah’in # ictihadini
sonraki mugtehitlerin ictihadindan ayiran temel 6zellik, vahyin gézetimi altinda
gerceklesmesidir. Gerektiginde vahiy tarafindan tashih edilmis, tasdik edildiginde ise Stnnetin bir
parcasi haline gelmisgtir.



Bu kitapta mezhebi, naslari anlama ve onlardan belirli bir usul igerisinde hukim ¢ikarma yolu
olarak ele aldigimiz icin, Ras(lullah’in £ hakkinda 6zel vahiy bulunmayan meselelerde yaptigi
dederlendirmeler mezhep diisiincesinin Uzerine kurulacagi ictihad ve istinbat faaliyetinin ilk
orneklerini meydana getirmektedir. Burada maksat Rasdlullah’i £ sonraki fikih imamlari gibi bir
‘mezhep imami” olarak adlandirmak degil; daha sonra mezheplerin Gzerine kurulacagi nassi
anlama, ictihad etme, istinbatta bulunma ve hikme ulagsma faaliyetlerinin Asr-1 Saaddet'te mevcut
oldugunu ortaya koymaktir.

5. Ras(lullah £ Déneminde Mezhep Var miydi?

Ras(lullah £ doneminde mezhebin bulunup bulunmadigi sorusuna cevap verirken, “mezhep”
kelimesinin hangi anlamda kullanildigini belirlemek gerekir. Bir tarafta belirli bir imam, usul, talebe
cevresi ve devamlilik etrafinda tesekkull etmis ilmi mezhep; diger tarafta ise bir alimin veya
muctehidin bir mesele hakkinda benimsedigi gorus anlaminda mezhep vardir. Bu iki anlam
birbirinden ayriimadan “Rasalullah ¥ doneminde mezhep vardi” veya “yoktu” seklinde verilecek iki
cevap da eksik kalacaktir.

A. Tesekkil Etmis Mezhep Ag¢isindan

Bu bakimdan daha sonraki donemlerde Hanefilik, Malikilik veya $afiilik gibi érneklerde
gordigumuz anlamiyla tesekkiil etmis ve devamlilik kazanmig mezhepler Rasilullah £
déneminde yoktu.

Ancak “mezhep” kelimesinin kullanimi bununla sinirli degildir.



B. Klasik Fikih Dilinde Goriis Anlaminda Mezhep

Klasik fikih dilinde “mezhep”, bir kimsenin veya bir grup alimin belirli bir mesele hakkinda
benimsedigi gorus icin de kullaniimigtir. Girigte ele alinan $&fii drneginde, sahabenin av
hayvaninin karsiligini belirlemeye iliskin gorusleri “mezahib” diye adlandiriimis; hemen ardindan
yapilan iglem ictihad olarak nitelendirilmigtir.?®

Kelimenin sézliik anlami da bu kullanimla uyumludur. ibn Manzir mezhebi:
@) Gk i Sl Cadly

“‘Benimsenen inang veya gorus”

seklinde aciklarken Zemahseri:

«Gl 4 i) iada Ol (B Cad gy

“Dinde bir mezhebe gitti, yani o konuda bir goris benimsedi.”

der.?®

Bu anlam esas alindiginda Rasdlullah % dénemindeki sahabi ictihadlarini da mezhep kavraminin
bu genis anlami icerisinde degerlendirmek mimkindir. Sahabiler 6zellikle Rasdlullah’tan %
uzakta bulunduklarinda, karsilastiklari yeni meselelerde mevcut naslardan hareket ederek hikme
ulasabiliyorlardi.



Bunun agik drneklerinden biri Amr b. As’in Zatiisselasil seferindeki uygulamasidir. Amr siddetli
soguk bir gecede cunup olmus, guslettigi takdirde hayatindan endise ettigi igin teyemmum ederek
arkadaslarina sabah namazini kildirmistir. Medine’ye donildigiinde mesele Rasdlullah’a %
anlatilmig, Amr kararinin gerekgesini:

s 4 8 ) ) akudl] ) B ¥ 3
“Kendinizi dldirmeyin; siphesiz Allah size karsi cok merhametlidir.”
ayetine dayandirmistir. Rasdlullah £ bunun Gzerine glilmis ve herhangi bir sey sdylememistir.?’

Burada Amr b. As karsilastigi yeni bir mesele hakkinda dogrudan bir ayetten hareket etmis, ayet
ile igcinde bulundugu durum arasinda baglanti kurmus ve ulastigi hUkme goére amel etmistir. Bu,
sahabe ictihadinin Rasdlullah # dénemindeki agik érneklerinden biridir.

Dolayisiyla mesele iki ayri dizeyde degerlendiriimelidir. Rasalullah 2 doneminde sahabilerin
ictihadlari ve belirli meselelerde benimsedikleri gorusler vardi; klasik fikih dilinde bu
goruslerden “mezhep” diye soz edilebilmisgtir. Ancak bu goérusler henliz mustakil usulii,
devamli talebe gevresi, nesiller arasi aktarimi ve ayri kimligi bulunan tesekkiil etmis
mezheplere donugmemisti.

RESULULLAH % DONEMINDE MUCTEHID SAHABELER

Rasdlullah’in £ sagliginda sahabe, karsilastiklari bazi meselelerde naslari anlamaya ve hiikkme
ulagsmaya calisabiliyordu. Onun vefatindan sonra ise Mislimanlar karsilastiklari yeni meselelerde



oncelikle Kur'an’a ve Sunnet’e basvurdular. Bu iki kaynakta meselenin agik hUkmuanu
bulamadiklarinda sahabe arasinda ilim, fetva ve hikim verme bakimindan 6ne cikanlar ictihadda
bulundular. Bununla birlikte butiin sahébe ayni dlglide fetva vermemistir.

ibn Hazm, sahabe arasinda fetvasi cok nakledilenleri sayarken soyle der:
il ¢ Sas 5 el A Adile LD G pie 59 Lad pgie W () ARl e (R4,

“Fetvalari gok nakledilen sahabiler arasinda miminlerin annesi Aise, Omer b. Hattab...”
bulunmaktadir. ibn Hazm bunlarin devaminda Abdullah b. Omer, Hz. Ali, Abdullah b. Abbas,
Abdullah b. Mes‘(id ve Zeyd b. Sabit’i zikreder ve bu yedi sahabinin her birinin fetvalarindan biyuk
bir cilt meydana getirilebilecedini sdyler. Eb( Bekir, Hz. Osman, Eb(d M{sa el-Es‘ari ve Muéaz b.
Cebel gibi sahabileri ise kendilerinden orta miktarda fetva nakledilenler arasinda sayar.?®

Bu tasnif, sahabenin tamaminin ayni dl¢lde fetva vermedigini gostermektedir. Bununla birlikte
Eb0d Bekir, Omer, Osman, Ali, Abdullah b. Mes‘td, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Omer, Zeyd b.
Sabit, Aise, Muaz b. Cebel, Ebti Misa el-Es‘ari ve Ebii’d-Derda gibi sahabilerden cesitli
meselelerde fetva ve hikim nakledilmistir.

RASULULLAH % HAYATTAYKEN SAHABENIN iCTiHADI

1. Teyemmiim Eden iki Sahabinin Farkh Hiikme Ulasmasi

iki sahabt yolculuk sirasinda namaz vakti girdigi halde su bulamadilar. Teyemmiim ederek
namazlarini kildilar. Daha sonra namaz vakti gikmadan su buldular.



Bunlardan biri abdest alip namazi yeniden kildi; digeri ise ilk kildigi namazi yeterli gorerek tekrar
kilmadi. Durumu Rasdlullah’a # anlattiklarinda namazi tekrar kilmayana:

Sicla & 30 B Eal

“Slnnete uygun davrandin; namazin sana yeterlidir.”
buyurdu. Namazi tekrar kilan diger sahabiye ise:
“Senin igin iki ecir vardir.”

dedi.?®

Ayni hadise karsisinda iki sahabf iki farkli sonuca ulasmis, kendi ulastiklari hikme gore amel
etmis ve daha sonra meseleyi Rasdlullah’a % arz etmiglerdir.

2. Hz. Ali’nin Yemen’e Kadi Gonderilmesi

Rasdalullah £ Hz. Ali'yi Yemen’e kadi olarak génderdi. Hz. Ali geng oldugunu ve hikim verme
konusunda yeterli tecriibesi bulunmadigini séyleyince Rasdlullah % ona yargilamanin temel
esaslarindan birini 6gretti:
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“Birincisini dinledigin gibi digerini de dinlemeden hukim verme.”
Hz. Ali rivayetin sonunda:

“Bundan sonra hikim verme hususunda tereddut etmedim.”
demektedir.*

Bu rivayette RasUlullah’in # Hz. Ali'yi Yemen’e kadi olarak gonderdigi ve kendisine hikiim verme
usultnd ogrettigi agikgca gorulmektedir.

3. Sa‘d b. Muaz’in Beni Kurayza Hakkindaki Hukmu

Beni Kurayza mensuplari Sa‘d b. Muaz’in verecegi hiikme razi oldular. Bunun Gzerine mesele
Sa‘d’a birakildi.

Sa‘d b. Muaz savasan erkekler hakkinda 6lim, kadin ve ¢ocuklar hakkinda esaret hikmunu verdi.
Ras(lullah £ onun kararinin ardindan:

“Onlar hakkinda Allah’in hukmuyle hikmettin.”

buyurdu. Rivayetin baska lafzinda «dlall a&a» | “Melik’in hiikkmuyle” ifadesi yer almaktadir.®”



Burada bir sahabiye hikim verme yetkisinin birakildigi ve verdigi hUkmin Ras(lullah # tarafindan
tasdik edildigi gorulmektedir.

4. Muaz b. Cebel Rivayeti

Rasdlullah’in ¥ Muaz b. Cebel'i Yemen’e gonderirken kendisine nasil hiikmedecegini sordugu
meshur rivayette Muaz, dnce Allah’in kitabiyla, orada hiilkiim bulamazsa Rasulullah’in £
Sinnetiyle hiikmedecegini sdyler. Ras(lullah %:

“Orada da bulamazsan?”

diye sorunca Muaz:

BT ‘_,-,ab 34."\33

“Kendi gorusumle ictihad eder, elimden gelen gayreti esirgemem.”
cevabini verir.3?

Rivayet Eb( Davad ve Tirmizi’de bulunmaktadir. Bununla birlikte isnadi hakkinda ihtilaf vardir.
Tirmizi rivayeti naklettikten sonra isnadinin kendisine gére muttasil olmadigini belirtmistir. Bu
sebeple bu rivayeti diger orneklerden ayri degerlendirmek gerekir.



Bitln bu rivayetler, Rasdlullah # hayattayken sahabenin karsilastigi meselelerde naslari
anlamaya ve onlardan hukim g¢ikarmaya calistigini géstermektedir. Ayni mesele karsisinda farkl
sonuglara ulasildigi durumlar da olmustur.

Rasilullah £ - sahabe ictihadlari —» sonraki ictihad halkalari - fikih ekolleri -~ mezhepler

RASULULLAH’IN ¥ VEFATINDAN SONRA SAHABE iCTIHADI

Rasdlullah’in # vefatindan sonra sahabenin ictihadina dair 6rnekler daha da gogalmistir.

1. Hz. Eb( Bekir’'in Zekat Vermeyenlerle Savagma Karari

Rasalullah’in # vefatindan sonra bazi Arap topluluklari zekat vermekten kagindilar. Hz. Omer
bunlarla savasiimasi konusunda baslangicta Hz. Eb( Bekir'den farkl disuniyordu.

Hz. Omer, Ras(lullah’in #:

“Insanlarla ‘La ilahe illallah’ deyinceye kadar savasmakla emrolundum...”
hadisini hatirlatti.

Hz. Eb( Bekir ise sdyle cevap verdi:
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“Allah’a yemin olsun ki namaz ile zekatin arasini ayiranlarla mutlaka savasacagim.”

Ardindan zekatin malin hakki oldugunu séyledi. Hz. Omer daha sonra Eb( Bekir'in gériisinin
dogru olduguna kanaat getirdigini ifade etti.*

Burada ayni nassi bilen iki sahabinin meselenin uygulanisi konusunda baslangigta farkli sonuglara
vardiklari gorulmektedir.

2. Kur’an’in Tek Mushaf Halinde Toplanmasi

Yemame Savasi’nda Kur'an hafizlarindan ¢cok sayida kisinin sehit olmasi izerine Hz. Omer
Kur’an'in bir araya getirilmesini Hz. EbQ Bekir'e teklif etti.

Hz. EbU Bekir baglangicta:

“Rasulullah’in # yapmadigi bir seyi nasil yaparsin?”
dedi.

Hz. Omer:

PPty

“Allah’a yemin olsun ki bu hayirlidir.”



diyerek gorusunde israr etti.

Hz. Eb( Bekir daha sonra bu gorisu kabul etti ve Zeyd b. Sabit'i Kur'an sahifelerini toplamakla
gorevlendirdi. Zeyd de baglangigta ayni gerekgeyle tereddit etti; daha sonra gorevi kabul etti.®*

Bu hadise, Rasdlullah’in # zamaninda ayni bicimde yapilmamis yeni bir mesele hakkinda
sahabenin gorus alisveriginde bulunarak karar verdigi orneklerden biridir.

3. Hz. Ebl Bekir ve Ninenin Mirasi

Bir nine Hz. Eb( Bekir'e gelerek mirastaki payini sordu. EbG Bekir ona:
pird &) QLS B AW

“Allah’in kitabinda senin igin bir pay bilmiyorum.”

dedi ve Rasulullah’in # Sinnetinde de bu mesele hakkinda bildigi bir hiikim olmadigini sdyledi.
Ardindan sahabeye sordu.

Mugire b. Su‘be, Rasdlullah’in # nineye altida bir verdigine sahit oldugunu bildirdi. Eb( Bekir ikinci
bir sahit istedi. Muhammed b. Mesleme de ayni hadiseye sahitlik edince Hz. Eb( Bekir nineye
altida bir pay verdi.*®

Bu rivayet, sahabenin hiikme ulasirken dnce Kur'an’a, sonra bildikleri SGnnete basvurdugunu;
mesele hakkindaki Stunnet kendisinde bulunmadiginda diger sahébilere muracaat ettigini
gOstermektedir.



4. Abdullah b. Mes‘(id’un Mehir Meselesindeki ictihadi

Abdullah b. Mes‘td’a, mehir belirlemeden ve zifaf gergeklesmeden kocasi 6len bir kadinin durumu
soruldu. Ibn Mes‘td bir muddet mesele tzerinde durduktan sonra:

)38 b O
“Bu konuda kendi gorusimu soyleyecegim.”
dedi.

Kadina kendi durumundaki kadinlarin mehri kadar mehir verilmesine, mirastan pay almasina ve
Olum iddetini beklemesine hukmetti.

Bunun Gzerine Esca’ kabilesinden bazi kigiler Rasdlullah’in % Berva“ bint Vasik hakkinda ayni
hikmu verdigine sahitlik ettiler. Rivayette Ibn Mes‘0d’un kendi hilkmiiniin Rasulullah’in £
hikmune uygun ¢iktigini 6grenince ¢ok sevindigi nakledilmektedir.®®

Bu olayda ibn Mes‘0d mesele hakkindaki nebevi hiikmii bilmeksizin ictihad etmis, daha sonra
verdigi hikmin Ras0lullah’in ¥ hilkmUyle ayni oldugu ortaya ¢ikmistir.

5. Hz. Omer’in Sam’daki Veba Karsisindaki Karari

Hz. Omer Sam’a giderken bolgede veba ciktigini 6grendi. Bunun (zerine yaninda bulunan
muhacirler, ensar ve Kureys'in ileri gelenleriyle istisare etti. Gorugler farkllasti.



Sonunda Hz. Omer geri ddSnmeye karar verdi. Eb( Ubeyde b. Cerrah:
“Allah’in kaderinden mi kagiyorsun?”

diye sorunca Hz. Omer:
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“Allah’in kaderinden yine Allah’in kaderine kagiyoruz.”

cevabini verdi.

Daha sonra Abdurrahman b. Avf gelerek Ras(lullah’in £ veba bulunan bir yere girilmemesi ve
vebanin bulundugu yerden kagcmak amaciyla ¢ikilmamasi hakkindaki hadisini nakletti. Hz. Omer
bunun Uzerine Allah’a hamdetti ve geri dondu.?”

Burada 6nce istisare ve karar, ardindan mesele hakkindaki bilinmeyen Siinnetin ortaya ¢ikmasi
s6z konusudur.

6. Hz. Omer’in Irak Topraklarini Dagitmamasi

Irak ve Sam topraklari fethedildiginde fethe katilan bazi askerler arazilerin diger ganimetler gibi
aralarinda dagitiimasini istediler.



EbG YGsuf, Hz. Omer’in bu konuda sahabeyle yaptigi gorismeleri Kitabii’l-Harac'ta nakleder. Hz.
Omer arazilerin dagitiimasi halinde daha sonra gelecek Muslimanlara bir sey kalmayacagini
soyledi ve:
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“Oyleyse sinir bélgelerinin ihtiyaci neyle karsilanacak; ¢ocuklara ve dullara ne kalacak?”
diye sordu.

Hz. Omer muhacirlerle goristd. Abdurrahman b. Avf arazinin dagitiimasi gorustundeyken Hz.
Osman, Hz. Ali ve Talha’nin Hz. Omer’in gortsine katildiklari nakledilir. Daha sonra ensarin ileri
gelenleriyle de istisare edildi.

Hz. Omer sonugcta fethedilen topraklari sahiplerinin elinde birakti; araziye harag, sahiplerine de
cizye koydu ve bu gelirin mevcut MUslimanlarla birlikte daha sonra gelecek nesiller i¢in
kullanilmasini kararlastirdi.3®

Bu olay, sahabe donemindeki ictihad ve gorus ayriliklarinin yalniz ferdi ibadet meseleleriyle sinirh
olmadigini gostermektedir.

7. Hz. Omer’in icki icene Uygulanan Cezayi Seksen Celdaya Cikarmasi

Enes b. Malik’'ten nakledilen rivayette Ras(lullah’in £ icki icen bir kisiye yaklasik kirk defa
vurdugu, Hz. Eba Bekir'in de ayni sekilde uyguladigi belirtilir.



Hz. Omer déneminde ise mesele sahabeyle istisare edildi. Abdurrahman b. Avf:
Osiad agaay Casf

“‘Hadlerin en hafifi seksendir.”

dedi.

Bunun tzerine Hz. Omer seksen celda uygulanmasini emretti. Hz. Ali'den gelen baska bir
rivayette de:
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“Rasudlullah # kirk, Eb( Bekir kirk, Omer ise seksen celda uyguladi.”

denilmektedir.3°

8. Hz. Osman’in Cuma igin ilave Ezan Koydurmasi

Rasalullah #, Hz. Eb( Bekir ve Hz. Omer dénemlerinde cuma glin ezan, imam minbere
oturdugunda okunuyordu.

Saib b. Yezid sdyle anlatir:
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“‘Osman doneminde insanlar gogalinca uguncu ¢agriyi ilave etti.”

Bu ezan Medine cgarsisindaki Zevréa denilen yerde okunmaya baslandi.*® Boylece Hz. Osman,
cuma namazinin aslini degistirmeden, nufusun artmasi Uzerine insanlara namaz vaktini daha 6nce
haber veren bir uygulama baglatmis oldu.

SAHABE iCTIHADLARINDAN iLMi HALKALARA

Sahabenin gorigleri onlarin vefatiyla ortadan kalkmadi. Talebeleri bu gortsleri nakletti ve farkl
sehirlerde ilmi halkalar olustu.

ibn Hazm Mekke fakihlerini sayarken Ata b. Ebd Rebah, Tavias, Mucahid ve ikrime’nin de icinde
bulundugu gevre igin:
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“Bunlar ibn Abbas’in talebelerindendir.”
der. Ayni yerde bu isimlerin ibn Omer, Hz. Aise, Hz. Ali ve Cabirden de ilim aldiklarini belirtir.

Medine’de Kasim b. Muhammed'in Hz. Aise’den, Harice b. Zeyd'in babasi Zeyd b. Sabit'ten ilim
aldigini; Nafi‘in Abdullah b. Omer’in mevlasi oldugunu ve onun ilmini naklettigini kaydeder.

Kafe icin ise Alkame b. Kays, Esved b. Yezid, Mesrik b. Ecda’, Ubeyde es-Selmani ve Sureyh gibi
isimleri zikrettikten sonra:



By dgia ol Laial pYR
“Bunlar ibn Mes‘0d ve Ali'nin cevresindeki ilim ehli kimselerdir.”
ifadesini kullanir.**

Bu ilmi intikal daha sonraki nesillerde devam etmistir. Kife'de ibrahim en-Nehai, sahabe ve
Ozellikle Ibn Mes‘Ud gevresinin fikhini nakleden baslica isimlerden biri olmustur. Onun 6nde gelen
talebelerinden Hammad b. EbG Sdleyman igin klasik biyografi kaynaklarinda:

A )y ARy
“Ibrahim en-Nehat’den fikih 6grendi.”
denilmektedir. Hammad'in talebeleri arasinda Eb0 Hanife de bulunmaktadir.*?

Buna gore ilmi intikal ana hatlariyla su sekilde gorulmektedir:

Sahabe / ana ilk talebe halkasi  Sonraki halka Bélgesel Sonraki ilmi
ilmi kaynak merkez gelenek



Abdullah b.
Mes‘ad

Hz. Ali

Hz. Omer

Zeyd b. Sabit

Hz. Aise

Alkame b. Kays,
Mesrik b. Ecda’,
Esved b. Yezid

KiOfe'de kendisinden
ve hukimlerinden
rivayette bulunan
tabiin

Medineli sahabe ve
tabiin fakihleri

Harice b. Zeyd ve
Medine gevresi

Urve b. Zubeyr,
Kasim b.
Muhammed, Amre
bt. Abdurrahman

ibrahim en-
Nehai —
Hammad b.
Eb0O Siuleyman

Irak fakihleri

Medine
fakihleri

Medine
fakihleri

Medineli
fakihler

Kiife /
Irak

Kife /
Irak

Medine

Medine

Medine

Eb( Hanife ve Irak
fikih gelenegi

Kafe fikhini
besleyen sahabe
kaynaklarindan biri

Medine fikih
gelenegi

Medine ekolu

Hicaz fikih gelenegi



Abdullah b. Nafi‘, Salim b. Nafi‘ ve Medine Malik'in beslendigi

Omer Abdullah Medine cevresi baslica Medine
rivayet gizgilerinden
biri

EbG Hireyre Said b. Museyyeb Medine hadis  Medine / Hicaz hadis ve fikih

ve diger Medineli ve fikih ¢cevresi Hicaz birikimi
tabiin
Abdullah b. Ata b. Eb( Rebah, Mekke fakihleri Mekke Mekke fikih
Abbas Mucahid, Tavas, geleneqi
ikrime, Said b.
Cubeyr
Eba Misa el- Basrali tabiin Hasan-1 Basri, Basra Basra fikih gelenegi
Es‘ari, Enes b.  fakihleri ibn Sirin ve
Malik, imran b. sonraki Basra
Husayn ve alimleri

Basra sahabesi



Muéaz b. Cebel, $Sam tabiin gevresi Eb0{ idris el- Sam Daha sonra

Ebu’d-Derda ve Havlant, Evzai'nin temsil

Sam sahéabesi Mekhal ve ettigi Sam fikih
sonraki Sam gelenegi
fakihleri

Sahabenin ictihadlari bdylece onlarin vefatiyla sona ermemis, talebeleri vasitasiyla sonraki
nesillere aktariimistir. Kife’de 6zellikle Abdullah b. Mes‘(d ve Hz. Ali'den gelen ilmi miras;
Medine’de Hz. Omer, Hz. Aise, Zeyd b. Sabit, Abdullah b. Omer ve diger Medineli sahabilerin
fetva ve rivayetleri; Mekke’de ise Abdullah b. Abbas’in talebeleri Gizerinden devam eden ilim
halkasi etkili olmustur.

Daha sonraki fikih imamlari bu birikimden bagimsiz olarak ortaya citkmamislardir. Onlerinde
sahabe ve tabiin nesillerinden nakledilmis genis bir hadis, fetva ve ictihad mirasi bulunuyordu.

Bu sebeple sahabe doneminde daha sonraki anlamiyla teskilatlanmis ve isimleri yerlesmis fikih
mezhepleri bulunmadigini; buna karsilik sahabeye ait farkli ictihadlarin ve bu ictihadlari sonraki
nesillere aktaran ilmi halkalarin mevcut oldugunu séylemek gerekir. ictihad farklihgi vardi; fakat
bu farklilik henuz firkalagma degildi.

ILK DONEM MUSLUMANLARIN SOSYOLOJIK YAPISI

1. HICRET ETMEYENLER (BEDEVILER MEKKELILER DAHIL DEGIL)



Rasalullah £ dénemindeki Misliman toplumun tamami Medine’ye hicret etmis degildi. Kur'an ve
hadislerde, iman ettigi halde hicret etmeyenlerle hicret etmeye gug¢ yetiremeyen kimselerin
birbirinden ayrildigi gérulmektedir. Bu sebeple hicret etmeyen Musliumanlarin tamamini ayni
durumda degerlendirmek mumkun degildir.

Nisa sdresinin 97. ayetinde, iman ettigi halde mugriklerin arasinda kalmaya devam eden ve hicret
edebilecek durumda olduklari halde hicret etmeyen bazi kimseler agir bigcimde uyariimigtir:

“‘Kendilerine zulmederlerken meleklerin canlarini aldigi kimselere melekler, ‘Ne durumdaydiniz?’
dediler. Onlar, ‘Biz yeryuziinde gugsuz birakiimis kimselerdik’ dediler. Melekler, ‘Allah’in arzi genis
degil miydi de orada hicret etseydiniz?’ dediler. iste onlarin varacagi yer cehennemdir. Ne kéti bir
donus yeridir.”

ibn Abbas’tan nakledilen rivayet, ayetin isaret ettigi kimselerin durumunu daha agik bigimde
gOstermektedir. Buna gore Muslumanlardan bazi kimseler magriklerle birlikte bulunuyor ve onlarin
Ras(lullah’a # karsi olusturduklari kalabali§i artiniyorlardi. Savas sirasinda bunlardan bazilari
Muslumanlarin attigi oklarla veya darbelerle dlduruliyordu. Rivayette bu kimseler agikga
“Muslumanlardan birtakim kimseler” seklinde zikredilmekte ve bunun Gzerine Nisa slresinin
97. ayetinin nazil oldugu nakledilmektedir.*?

Ancak Kur’an hicret etmeyen herkes hakkinda ayni hukmi vermemigtir. Hemen sonraki ayetlerde
erkeklerden, kadinlardan ve ¢ocuklardan gergekten gug yetiremeyenler istisna edilmistir:



“Ancak erkeklerden, kadinlardan ve gocuklardan gergekten glgsuz birakilmis, bir care bulamayan
ve bir yol da bilemeyenler bunun disindadir. Iste bunlari Allah’in affetmesi umulur. Allah ¢ok
affedicidir, cok bagislayicidir.”

ibn Abbas kendisinin ve annesinin bu gruba dahil oldugunu sdylemis; bir rivayette “Ben ve annem
Allah’in mazur gordugu kimselerdendik”, baska bir rivayette ise “Ben ve annem
mustazaflardan idik” demigtir.** Boylece hicret etme imkani bulundugu halde musriklerin
arasinda kalmaya devam edenlerle, hicret etmeye fiilen gu¢ yetiremeyen mustazaflarin birbirinden
ayrildigi gorulmektedir.

iman Edip Hicret Etmeyen Miisliimanlar

Hicret etmeyen Muslimanlarin baska bir kismi Enfal sUresinde zikredilmistir. Ayette dnce iman
edip hicret eden Muhacirlerle onlari barindirip yardim eden Ensar zikredilmis, ardindan iman ettigi
halde hicret etmeyenlerden s6z edilmigtir:

“Iman edip hicret eden ve mallariyla, canlariyla Allah yolunda miicadele edenlerle onlari barindirip
yardim edenler birbirlerinin velileridir. iman ettikleri halde hicret etmeyenlere gelince, onlar hicret
edinceye kadar onlarin velayeti konusunda size dusen bir sey yoktur. Fakat din konusunda sizden
yardim isterlerse, aranizda antlagsma bulunan bir topluluga karsi olmamak sartiyla onlara yardim
etmek sizin Uzerinize duser.”

Ayetin devaminda iman edip hicret edenlerle Muhacirleri barindirip yardim edenler “gercek
muminler” olarak zikredilmis; daha sonra iman edip hicret ederek Misliumanlara katilanlarin da
onlardan oldugu bildirilmigtir.



Taberi, Enfal sGresinin 72. ayetini agiklarken Ibn Abbas’tan Rasdlullah’in # vefat ettigi sirada
insanlarin dort konum uzere bulunduguna dair bir rivayet nakleder. Bunlar arasinda “hicret
etmemis mumin bedevi” de bulunmaktadir. Taberi ayette gecen “iman eden fakat hicret
etmeyenler” ifadesini, Allah’a ve Ras(li’ne iman ettigi halde kavminden ayrilip kifar yurdundan
Islam yurduna hicret etmeyen kimseler olarak agiklar. Ibn Kesir de bunlari miiminlerin Ggiincl
grubu olarak zikreder ve iman ettikleri halde hicret etmeyip kendi bolgelerinde kaldiklarini belirtir.4®

Bu kimselerin durumunu agiklayan en agik rivayetlerden biri Bareyde b. Husayb’dan nakledilmistir.
Ras(lullah # bir ordu veya seriyyenin basina kumandan tayin ettiinde ona birtakim tavsiyelerde
bulunur; misriklerle kargilastiginda onlari 6nce Islam’a, kabul etmeleri halinde ise muhacirlerin
yurduna hicret etmeye ¢agirmasini isterdi. Hicret ederlerse Muhacirlerin sahip oldugu haklara
sahip olacak ve onlarin yukuamlulikleriyle yukamlu tutulacaklardi.

Fakat islam’i kabul ettikleri halde hicret etmeyi istemezlerse:

“Onlara Musluman bedeviler gibi olacaklarini bildir. MUminlere uygulanan Allah’in hUkmu onlara
da uygulanir. Ancak Muslimanlarla birlikte cihad etmedikleri slirece ganimet ve feyden kendilerine
bir pay veriimez.”

buyurmustur.®

Bu rivayette hicret etmeyen kimseler agikga “Musluman bedeviler” olarak adlandiriimis ve
muminlere uygulanan hukmuan onlara da uygulanacag: belirtiimistir. Bununla birlikte hicret eden
Muhacirlerle ayni siyasi ve mali haklara butindyle sahip olmadiklari da ifade edilmistir. Dolayisiyla



bu donemde iman ile hicret her durumda ayni sey olarak degerlendiriimemis; bir kimse Musliman
oldugu halde Medine’ye hicret etmeden kendi bdlgesinde yagsamaya devam edebilmistir.

Hicret Yolunda Vefat Eden Miisliiman

Nisa sdresinin 100. ayeti hicret etmek Gzere yola ¢iktiktan sonra yol Gzerinde vefat eden kimsenin
durumunu da ayrica ele almaktadir:

“Kim Allah’a ve Ras0li’ne hicret etmek lzere evinden ¢ikar, sonra 6lum kendisine yetisirse onun
mukafati Allah’a dasmaustar. Allah cok bagislayicidir, cok merhametlidir.”

Bu ayetin ntzdalGyle ilgili rivayetlerde hicret etmek Gzere Mekke’den ayrilan fakat Medine’ye
ulagamadan vefat eden bir kisi zikredilmektedir. Taberi’nin Suddi’den naklettigi rivayette bu kiginin
adi Damra b. Ciindeb ed-Damri olarak gegcmektedir. Damra hasta oldugu halde ailesinden
kendisini Mekke’'den ¢ikarmalarini istemig, Medine’ye dogru yola ciktiktan sonra yolda vefat etmis
ve bunun Uzerine ayetin nazil oldugu nakledilmigtir.

Bagka rivayetlerde kisinin adi konusunda farklilik bulunmaktadir. Said b. Cubeyr’den nakledilen bir
rivayette Damra b. el-is veya el-is b. Damra b. Zinba‘ seklinde zikredilmis ve hasta oldugu halde
Medine’ye dogru goturilurken Ten‘im’de oldugu bildirilmigtir.#” Bu sebeple ayetin nuzaluyle
iliskilendirilen kisinin adi konusunda rivayet farklihgr bulunmakla birlikte rivayetlerin ortak noktasi,
s0z konusu kisinin hicret amaciyla yola ¢ikmasi ve Ras(lullah’a # ulasamadan vefat etmesidir.

Hicreti Terk Etmeye Yonelik Agir Uyari



Hicret konusunda kaynaklarda agir uyarilar da bulunmaktadir. Semure b. Cindeb’den
nakledildigine gore RasUlullah #:
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“Kim musrikle beraber olur ve onunla birlikte yasarsa o da onun gibidir.”

buyurmustur. Eb0 David bu rivayeti Siinen’'inde “Sirk diyarinda ikamet hakkinda” bashgi
altinda nakletmistir.4®

Bununla birlikte yukarida zikredilen Biireyde rivayetinde Islam’i kabul ettigi halde muhacirlerin
yurduna hicret etmeyenler agik¢a “Musliman bedeviler” olarak adlandiriimis ve miminlere
uygulanan Allah’in hikmunun onlara da uygulanacagi belirtiimistir.

Bu iki rivayet birlikte degerlendirildiginde hicret etmemenin tek basina kisinin islamf aidiyetini
ortadan kaldirdigi sonucuna varmak glictir. Mislim’deki rivayet, islam’i kabul edip kendi
yurtlarinda kalan kimseleri Msliman olarak nitelendirirken Semtire rivayeti musriklerle birlikte
yasama ve onlarla i¢ ice bulunma konusunda son derece agir bir uyari icermektedir. Bu sebeple
hicret etmeyenlerin durumunu tek bir kategori altinda degerlendirmek yerine, hicrete gli¢ yetirip
yetiremedikleri, Miisliman toplumla iligkileri ve musgriklerle beraber bulunmalarinin
mahiyeti dikkate alinmalidir.

FIRKALAR

ABDULLAH B. UBEY B. SELUL FIRKASI



Rasdlullah # déneminde ortaya ¢ikan ilk firka olarak bu ¢alismada Abdullah b. Ubey b. Seldl ve
onun etrafinda hareket eden cevre ele alinacaktir. Burada buttin munafiklari tek bir firka olarak
degerlendirmek yerine, belirli bir liderin etrafinda toplanan ve gesitli hadiselerde birlikte hareket
eden topluluk esas alinmaktadir. Clinkl muanafiklik tek basina belirli sinirlari, liderligi ve ortak
hareket alani bulunan bir toplulugun adi degil, Kur'an’in da kullandigi bir nitelemedir. Buna karsilik
Abdullah b. Ubey’in gevresinde, kaynaklarda ayni liderle birlikte hareket ettigi agikga goriilebilen
belirli bir topluluk bulunmaktadir.

Abdullah b. Ubey’in Kimligi ve Medine’deki Konumu

Abdullah b. Ubey b. Malik b. Haris b. Ubeyd b. Malik b. Salim, Hazrec'in Avf b. Hazrec koluna
mensuptu. Nesebindeki Salim, kaynaklarda “el-Hubla” adiyla da anilmaktadir. Seldl ise Huzaali bir
kadindi ve Abdullah onun adiyla “Ibn Selll” olarak meshur olmustur.

Abdullah b. Ubey siradan bir kabile mensubu degildi. ibn Sa‘d onu cahiliyenin son déneminde
Hazrec’in 6nde gelen kisisi olarak zikreder. Rasdlullah ¥ Medine’ye geldiginde kavminin onun igin
tac hazirladigi ve kendisini baslarina gecirmeye hazirlandigi nakledilmektedir. Usame b. Zeyd'in
Buhari’de nakledilen rivayetinde de Sa‘d b. Ubade, Medine halkinin Abdullah b. Ubey’i baslarina
gecirmek ve taglandirmak lzere anlastigini, Ras@lullah’in £ gelisiyle bu is gerceklesmeyince
Abdullah’in bundan rahatsiz oldugunu soéylemistir.*°

Dolayisiyla Abdullah b. Ubey, hicret sirasinda Medine’de siyasi agirli§i bulunan, fakat
Ras(lullah’in £ gelisiyle bekledigi liderlik konumuna ulagsamayan bir sahsiyetti.



1. Hicretten Sonra ilk Agik Gerilim

Abdullah b. Ubey ile Rastlullah # arasindaki ilk agik gerilimlerden biri Bedir Gazvesi'nden énce
meydana geldi.

Raslullah %, Sa‘d b. Ubade'yi ziyaret etmek (izere giderken Muslimanlarin, misriklerin ve
Yahudilerin birlikte bulundugu bir meclise ugradi. Mecliste Abdullah b. Ubey ile Abdullah b.
Revaha da bulunuyordu. Rasdlullah # durarak onlari Allah’a davet etti ve Kur’'an okudu.

Abdullah b. Ubey 6nce Rasdlullah’in bineginin kaldirdi§i tozdan rahatsizligini dile getirdi. Ardindan
RasUlullah’a £, soyledikleri dogru olsa bile bunlari kendi meclislerinde anlatmamasini, yerine
dénmesini ve kendisine gelenlere anlatmasini sdyledi. Abdullah b. Revaha ise buna karsi ¢ikarak
Rasulullah’tan 2 kendi meclislerine gelmesini istedigini belirtti. Bunun izerine mecliste bulunanlar
arasinda tartisma c¢ikti ve Rasdlullah # taraflari yatistirdi.

Ras(lullah 2 daha sonra Sa‘d b. Ubade’nin yanina giderek olanlari anlattiginda Sa‘d, Abdullah’in
tavrini sehirde kaybettigi mevkiyle iligkilendirmistir.>®

Bu hadise, Abdullah b. Ubey ile Ras(lullah # arasindaki gerilimin daha Bedir'den dnce basladigini
gOstermektedir.

2. Bedir’den Sonra islam’a Girmesi



Bedir zaferi Abdullah b. Ubey’in durumunda énemli bir déniim noktasidir. Yukaridaki Buhari
rivayetinin devaminda, Ras(lullah # Bedirden zaferle doniince Abdullah b. Ubey ile yaninda
bulunan masgriklerin yeni durumu gordukleri ve:

“Bu is artik yonuna buldu.”
dedikleri, ardindan Ras(lullah’a ¥ islam (izere biat ettikleri nakledilimektedir.

Bdylece Abdullah b. Ubey, Bedir'den sonra goériiniirde Misliiman toplumun igine girmistir. Bundan
sonraki hadiseler artik Ras(lullah’a # disaridan karsi gikan bir misrigin degil, Misliman toplumun
icinde bulunan fakat belirli meselelerde ayri hareket eden bir liderin ve g¢evresinin hadiseleri olarak
karsimiza gikacaktir.

3. Beni Kaynuka‘ Hadisesi

Bedir'den sonra yasanan Beni Kaynuka‘ hadisesinde Abdullah b. Ubey’in eski ittifak baglarinin
devam ettigi agik bigimde gorulmektedir.

Bent Kaynuka’, Hazrec'in muttefiklerindendi. Rasalullah % onlar kusattiktan ve teslim olmalarini
sagladiktan sonra Abdullah b. Ubey araya girdi. Ibn Ishak’in naklettigine gére Rasulullah’a :

“‘Muttefiklerime iyi davran.”

diyerek israr etti. Ras(lullah # kendisinden ylz gevirdigi halde Abdullah israrini strdirdi ve onun
zirhinin yakasina elini sokarak birakmadi. Ras(lullah # kendisini birakmasini istediginde ise



Abdullah, eski muttefikleri hakkinda iyi davraniimadan onu birakmayacagini sdyledi. Onlarin
gecmiste kendisini koruyan yuzlerce savasgi oldugunu hatirlatarak baslarina geleceklerden endise
ettigini bildirdi. Bunun Gzerine Ras(lullah £ Beni Kaynuka'i ona birakti; daha sonra topluluk
Medine’den cikarildi.®

Burada Abdullah b. Ubey tek basina sahsi bir mesele igin hareket etmemekte, eski miittefikleri
adina Rasdlullah’in # karsisina gikmaktadir. Bu hadise onun Medine’deki eski ittifak baglarinin
Bedir sonrasinda da devam ettigini gostermektedir.

4. Uhud’da Ordunun Ugte Biriyle Geri Donmesi

Abdullah b. Ubey ve gevresinin ayri bir topluluk halinde hareket ettigini en acik gdsteren
hadiselerden biri Uhud Gazvesi'dir.

Savas Oncesinde Rasdulullah * ile sah&biler arasinda diigmanin Medine iginde mi yoksa sehir
disinda mi karsilanacagi gorusulmustu. Abdullah b. Ubey Medine i¢cinde kalinmasindan yanaydi.
Sonunda sehir disina gikilmasi kararlastirildi.

Ras(lullah % yaklasik bin kisiyle Uhud’a dogru hareket etti. Ordu Medine ile Uhud arasindaki Savt
mevkiine ulastiinda Abdullah b. Ubey ordunun yaklasik Ugte biriyle geri dondu. Ibn Ishak onun:

“Onlari dinledi, beni dinlemedi. Burada kendimizi nigin éldirecegimizi bilmiyoruz.”



anlamindaki sozlerini nakleder. Abdullah b. Amr b. Haram arkalarindan giderek onlari geri
dénmeye c¢agirdiysa da kabul etmediler. Ibn Ishak, Abdullah b. Ubey’in kendisine uyan kimselerle
birlikte geri dondugunu agikg¢a belirtmektedir.®?

Uhud hadisesinde Abdullah b. Ubey artik yalniz basina tepki gdsteren bir kisi degildir. Ordunun
yaklasik Ugte biri onunla birlikte hareket etmis ve topluca ordudan ayrilmistir.

5. Beni Nadir’e Destek Sozii Vermesi
Beni Nadir hadisesinde Abdullah b. Ubey ve gevresinin ortak hareketi daha acik hale gelmektedir.

Rasdlullah % Beni Nadir'in Medine’den ayriimasini isteyince Abdullah b. Ubey ile Beni Avf b.
Hazrec’ten bazi kimseler onlara haber gonderdiler. Ibn Ishak bu kisiler arasinda Abdullah b. Ubey,
Vedia, Malik b. EbT Kavkal, Stveyd ve Dais’in isimlerini zikreder.

Gonderdikleri haberde Beni Nadir'e:

“Direnin ve kendinizi savunun. Sizi teslim etmeyecegiz. Sizinle savasilirsa sizinle
birlikte savasacagiz; ¢ikarilirsaniz sizinle birlikte ¢cikacagiz.”

dediler. Ancak Beni Nadir yardim bekledigi halde vaat edilen destek gerceklesmedi. Kur'an'da
Hasr sUresinde de munafiklarin Ehl-i kitaptan inkar eden kardeslerine, ¢ikariimalari halinde
kendileriyle birlikte ¢cikacaklarini ve savasiimasi halinde onlara yardim edeceklerini sdyledikleri
bildirilmigstir.>?



Bu hadise, Abdullah b. Ubey’in yaninda isimleri zikredilen belirli kisilerle birlikte hareket ettigini ve
Ras(lullah’in £ kararina karsi baska bir topluluga ortak destek s6zi verdigini agik bicimde ortaya
koymaktadir.

6. Beni Mustalik Seferindeki Kriz

Beni Mustalik Gazvesi sirasinda Muhacirlerden bir kisiyle Ensardan bir kisi su basinda tartismis,
taraflar Muhacirleri ve Ensari yardima ¢agirmislardi.

Abdullah b. Ubey bu hadiseyi duydugunda yaninda kendi kavminden bir topluluk bulunuyordu. ibn
ishak’in nakline gére Muhacirlerin Medine’de ¢ogaldigini ve giic kazandigini séylemis; Ensarin
kendi elleriyle bu duruma sebep oldugunu ileri surmustur. Ardindan ¢evresindekilere, Muhacirlere
verdikleri mallari kesmeleri halinde onlarin RasUlullah’in # gevresinden dagilacagini sdylemistir.
Sonra:

“‘Medine’ye donersek Ustun olan, agsagi olani oradan ¢ikaracaktir.”
demisgtir.
Kur'an’da Munéafikan saresinde de:

“Allah’in Raslli’'ntn yaninda bulunanlara harcamayin ki dagilip gitsinler.”

ve:



“‘Medine’ye donersek Ustun olan asagi olani mutlaka oradan g¢ikaracaktir.”
ifadeleri yer almaktadir.>

Zeyd b. Erkam bu sdzleri Rasalullah’a # haber verdi. Hz. Omer Abdullah b. Ubey’in dldirtimesini
teklif etti. Ras0lullah £ ise insanlarin “Muhammed arkadaslarini 6ldirtyor” demelerinden
kacinarak bunu kabul etmedi. Abdullah daha sonra gelip boyle bir s6z sdylemedigine dair yemin
etti. Ras(lullah # de alisilmis olmayan bir vakitte orduyu yola cikardi.

Bu hadise Abdullah b. Ubey’in cevresindeki insanlara dogrudan hitap ettigini, Muhacirlere karsi
ekonomik bir tavir almalarini istedigini ve Medine’deki gug iligkileri Gzerinden konustugunu
gOstermektedir.

7. ifk Hadisesi

Beni Mustalik déniisiinde meydana gelen ifk hadisesinde Abdullah b. Ubey’in adi tekrar 6ne
cikmaktadir.

Hz. Aise’nin rivayetinde, kendisi kafileden geri kaldiktan sonra Safvan b. Muattal tarafindan orduya
yetistiriimesi Gzerine baslayan iftiranin Medine’de yayildigi anlatilir. Hz. Aise bu rivayette:

“Bu isin blyigina Gstlenen Abdullah b. Ubey b. Seldl idi.”

demektedir.®®



Itk hadisesi yaklasik bir ay boyunca Medine’yi mesgul etmis ve dogrudan Ras(lullah’in # ailesini
hedef alan buyuk bir toplumsal krize dontismustir.

Ancak burada énemli bir ayrim yapmak gerekir. ifk hadisesine karisan herkes Abdullah b. Ubey’in
cevresinden degildi. Rivayetlerde Mistah b. Usase, Hassan b. Sabit ve Hamne bint Cahs gibi
baska isimler de zikredilmektedir. Bu sebeple Ifk hadisesine katilanlarin tamamini Abdullah b.
Ubey’in firkasiyla 6zdeslestirmek dogru degildir. Abdullah’in konumu, rivayette olayin buyGgini
ustlenen kigi olarak ayrica belirtilmigtir.

8. Tebiik Seferinde Ayri Ordugah Kurmasi ve Geri Kalmasi

Tebiik Gazvesi sirasinda Abdullah b. Ubey’in gevresinde birlikte hareket eden toplulugun hala var
oldugu gorulmektedir.

ibn ishak’in nakline gére Rasulullah # Tebiik icin ordusunu Seniyyetii’l-Veda civarinda
kurdugunda Abdullah b. Ubey de asag: tarafta, Ziibab civarinda kendi adamlariyla ayr bir
ordugah kurmustu. Rivayet onun bulundugu toplulugun kigimsenecek bir topluluk olmadigini
belirtmektedir.

Ancak Ras(lullah # hareket ettiginde Abdullah b. Ubey, onunla birlikte bulunan minafiklar ve
stiphe igindeki kimselerle beraber sefere katiimayarak geride kaldi.>®

Uhud’da ordudan topluca ayrilan Abdullah b. Ubey’in Tebiik’te de cevresindeki insanlarla ayri bir
yerde konaklamasi ve ardindan onlarla birlikte sefere katilmamasi, onun etrafindaki grubun uzun
yillar boyunca varligini korudugunu gostermektedir.



9. Oliimii
Abdullah b. Ubey Tebiik Gazvesi’nden sonra uzun siire yasamadi.

Taberi’nin Vakidi’den naklettigine gére Abdullah b. Ubey Sevval ayinin son glinlerinde hastalandi,
yaklasik yirmi gun hasta kaldi ve hicretin dokuzuncu yilinda Zilkade ayinda oldu.

Olimu sirasinda oglu Abdullah, Ras(lullah’tan # babasini kefenlemek tizere gémlegini istedi.
Ras(lullah 2 gomlegini verdi. Oglu daha sonra cenaze namazini kilmasini ve babasi igin
bagislanma dilemesini istedi. Hz. Omer buna karsi ¢ikti. Buna ragmen Rasalullah # cenaze
namazini kildi. Buhari’nin ibn Omer’den naklettigi rivayete gére bundan sonra:

“Onlardan dlen higbirinin namazini asla kilma ve kabri baginda durma.”
ayetinin nazil oldugu bildirilmigtir.>”

Bdylece Abdullah b. Ubey’in Medine’deki siyasi ve toplumsal faaliyeti hicretin dokuzuncu yilinda
olumuyle sona ermistir.

Kronolojinin Ortaya Koydugu Yapi

Abdullah b. Ubey’in faaliyetlerinin Bedir 6ncesinden Tebiik’e kadar uzanan bir zaman dilimi
icerisinde tekrar ortaya ¢gikmasi dnemlidir. Kaynaklarda ayni sahsin ¢evresinde birlikte hareket
eden insanlarin farkli hadiselerde yeniden gériinmesi, burada tek bir olaya mahsus gegici bir
tepkiden daha fazlasinin bulundugunu gostermektedir.



Bu seyir ana hatlariyla soyle 6zetlenebilir:

Siyasi konumun kaybedilmesi — eski ittifaklarin korunmasi — belirli bir ¢gevrenin lideri
olarak hareket edilmesi — kritik hadiselerde ortak tavir alinmasi — bu ¢evrenin uzun sure
varligini korumasi.

Neden Abdullah b. Ubey ve Cevresine Firka Diyoruz?

Bu calismada kullanilan firka dlguileri bakimindan Abdullah b. Ubey ve gevresinde su dzellikler
goOrulmektedir:

1. insan toplulugu vardir. Abdullah b. Ubey’in cevresinde farkli hadiselerde onunla birlikte
hareket eden belirli bir topluluk gorulmektedir.

2. Ortak saik vardir. Hadiselerde fikhi veya itikadi bir ictihattan ¢ok siyasi konum, eski
kabile ittifaklari, Medine’deki gl¢ dengeleri ve Muhacirlerle iligkiler 6ne ¢ikmaktadir.

3. Taraflagma vardir. Misliman toplumun icinde bulunmalarina ragmen kritik hadiselerde
ayri bir taraf olarak hareket etmiglerdir.

4. Ortak hareket vardir. Abdullah b. Ubey’in tavri yalniz ferdi s6z ve itirazlardan ibaret
kalmamis, cevresindeki insanlarin birlikte hareket ettigi hadiseler ortaya ¢cikmistir.

5. Grup bilinci vardir. Abdullah b. Ubey’in gevresindekilere dogrudan hitap edebilmesi ve
onlari ortak bir tavra gagirabilmesi, belirli bir gevrenin varligini gostermektedir.

6. Liderlik vardir. Farkl tarihlerdeki hadiselerin merkezinde ayni sahis, Abdullah b. Ubey
b. Seldl bulunmaktadir.



Bu sebeple bu calismada “munafiklar” adiyla sinirlari belirsiz buttn insanlarin tek bir firka olarak
degerlendiriimesi yerine, Abdullah b. Ubey ve onunla birlikte hareket ettigi kaynaklarda
acikga goriilen gevre, Rasilullah £ dénemindeki ayri bir siyasi ve toplumsal firka olarak ele
alinacaktir.

EBU AMIR ER-RAHIB VE MESCID-i DIRAR CEVRESI

Eba Amir’in Kimligi ve Medine’deki Konumu

Eba Amirin adi Abd Amr b. Sayfi b. Malik b. Nu‘man’di. Evs kabilesinin Beni Dubay‘a b. Zeyd
koluna mensuptu. Uhud’'da sehit olan ve “Gasili’'l-Melaike” adiyla taninan Hanzala b. Ebi Amir'in
babasiydi. ibn ishak, Rasdlullah % Medine’ye geldigi sirada onu Evs iginde “serefli ve sézii
dinlenen bir kisi” olarak tanitir. Cahiliye doneminde ztihde yonelmis, kaba yln elbiseler giymis ve
bundan dolayi “er-Rahib” adiyla taninmisti.

ibn Sa‘d’in naklettigi bir rivayette Ebti Amir'in islam’dan énce Yahudilerle gériistigii, onlara din
hakkinda sorular sordugu, ardindan Teyméa Yahudileriyle ve Sam’daki Hristiyanlarla temas ettigi
anlatilir. Rivayete gore kendisine gelecek peygamberin vasiflari ve hicret edecegi yer hakkinda
bilgiler verilmisti. Ebd Amir bundan sonra kendisini Ibrahim’in hanif dini tizerinde géren bir hayat
surdurmus ve zuhde yonelmigti.®®

Bu sebeple Eb( Amir, Ras(lullah ¥ Medine’ye geldiginde yalnizca kabilesi icinde sézii dinlenen bir
kisi degil, ayni zamanda kendisini haniflikle iligkilendiren dini bir kimlige sahipti.



Rasalullah £ ile Goriismesi ve Medine’den Ayrilmasi

Rasﬂlu!lah_% Medine’ye geldikten sonra Eb( Amir onun yanina gelerek getirdigi dinin ne oldugunu
sordu. Ibn Ishak’in nakline goére Rasalullah £:

“ibrahim’in hanif diniyle geldim.”
buyurdu.

Eba Amir kendisinin de bu din tzere oldugunu soyledi. Rasulullah £ onun bu iddiasini kabul
etmedi. Bunun Uzerine EbG Amir, Rasalullah’in £ haniflige ondan olmayan seyler kattigini ileri
sirdl. Rasdlullah # ise:

“Ben onu bembeyaz ve tertemiz olarak getirdim.”
buyurdu.

Gériismenin sonunda Ebd Amir, taraflardan yalanci olanin yurdundan uzak, garip ve yalniz olarak
olmesini diledi. Rastlullah 2 de bunu kabul etti. Ibn Ishak, Ebd Amir'in daha sonra Medine’den
ayrilarak Mekke’ye gittigini ve sonunda $Sam’da 6lduginu bu konugsmanin devaminda nakleder.>®

Eba Amir bdylece Evs icindeki eski niifuzuna ragmen Medine’de olusan yeni topluluga katiimadi.
Uhud hadisesine iligskin rivayette onun yaninda Evs’ten bir grubun bulundugu, bunlarin sayisinin
elli geng oldugu, bazi kimselerin ise sayiy1 on bes olarak verdigi belirtiimektedir.



Uhud’da Kureys Safinda Yer Almasi

Eb0 Amirin Rasalullah £ ve Miislimanlara karsi fiili miicadelesi Uhud Gazvesi'nde agik bicimde
gOrulmektedir.

ibn ishak’'in Asim b. Omer b. Katade’den naklettigi rivayete gére Eba Amir, Kureys ordusuyla
birlikte Uhud’a geldi. Yaninda Ahabis ile Mekkelilerin bazi kdleleri de bulunuyordu. Kureys’e, Evs
kabilesiyle karsilastigi zaman onlarin kendisine kargi ¢ikmayacagini soyluyordu.

iki taraf karsilastiginda Evs mensuplarina seslenerek:
“Ey Evs toplulugu! Ben Ebd Amirim.”

dedi.

Evs mensuplari ise onu kabul etmediler ve kendisine:
“Allah seni sevindirmesin ey fasik!”

diye karsilik verdiler. ibn ishak bu sirada onun cahiliye déneminde “er-Rahib” diye anildigini,
Rasdlullah’in £ ise onu “el-Fasik” olarak adlandirdigini belirtir. Eba Amir daha sonra
Muslumanlarla savasmis ve taglarla da saldirmistir.®°

Bu olayda Eba Amirin Medine’den ayrildiktan sonra yalnizca siyasi bir muhalif olarak kalmadig,
Kureys ordusuyla birlikte Mislimanlara karsi fillen savastigi gériimektedir.



Mekke’nin Fethinden Sonraki Durumu ve $Sam’a Gidisi

ibn ishak’in rivayetine gére Eb( Amir Mekke’de kalmaya devam etti. RasQlullah % Mekke'yi
fethedince Taif'e gecti. Taiflilerin islam’a girmesinden sonra ise Sam’a gitti ve orada dldi. ibn
ishak bu 6liimii, daha énceki konusmada gegen ifadeye uygun bicimde “yurdundan uzak, garip ve
yalniz” seklinde kaydeder.®

Mescid-i Dirdr’'in Kurulmasi
Kur'an, Medine’de inga edilen Mescid-i Dirar'dan agikga s6z etmektedir:

“Zarar vermek, inkari desteklemek, miminlerin arasini ayirmak ve daha énce Allah ve
Rasdli’ne karsi savasmis olan kimseyi beklemek tzere bir mescid edinenler...”

Ayet, mescidin yalnizca bir ibadet yeri olarak yapiimadidini; zarar vermek, inkar desteklemek,
muminlerin arasini ayirmak ve daha once Allah ve Rasili’'ne kargi savagmig bir kimse igin
hazirlik yapmak gibi amagclarin bulundugunu agikga bildirmektedir.

ibn Abbas’tan nakledilen rivayette ayette isaret edilen kisinin Ebd Amir oldugu belirtilir. Rivayete
go6re Eba Amir Medine’de kendisiyle baglantili kimselere bir mescid yapmalarini, giicleri yettigince
kuvvet ve silah hazirlamalarini sdylemis; kendisinin de Bizans hukumdar Kayser'e giderek askeri
destek saglayacagini ve Rasdlullah % ile ashabini Medine’den ¢ikarmaya galisacagini bildirmisti.

Mescid tamamlandiginda onu yapanlar Rasdlullah’a % gelerek burada namaz kilmasini ve
kendileri icin bereket duasinda bulunmasini istediler. Ibn Ishak’in rivayetine gore mescidi hastalar,



ihtiyag sahipleri, yagmurlu ve soguk gecelerde namaza gelmekte gug¢luk ¢ekenler igin
yaptiklarini sdylediler. Raslullah #:

“Su anda yolculuk Uzereyim.”

diyerek Teblk donustinde gelmeyi disundigunu bildirdi.®2

Tevbe Siresinin 107-110. Ayetlerinin inmesi

Ras(lullah 2 Teblik Seferi’nden dénerken Medine’ye yaklasik bir saatlik mesafede bulunan Z{
Evan’a geldiginde Mescid-i Dirar hakkinda vahiy geldi.

Kur’an'da soyle buyuruldu:

“Biz yalnizca iyilik yapmak istedik diye mutlaka yemin edeceklerdir. Allah onlarin
kesinlikle yalanci olduklarina sahitlik eder. Orada asla namaza durma.”

Boylece mescidi yapanlarin Ras(lullah’a £ sdyledikleri gerekge kabul edilmemis ve Rasdlullah’in
# orada namaz kilmasi agikga yasaklanmistir.

Ayetlerin devaminda bir tarafta ilk giinden takva Gzerine kurulan mescid, diger tarafta ise Mescid-i
Dirar kargilagtiriimaktadir. Mescid-i Dirar'in yapisi, “¢cokmek Uzere olan bir yarin kenarina” bina
edilen yapiya benzetilmis ve onu yapanlarin kurduklari yapinin kalplerinde devam eden bir stiphe
kaynagi olacagi bildirilmistir.®*



Mescidin Yikilmasi

Vahyin gelmesinden sonra Rasulullah # Malik b. Duhsum ile Ma‘n b. Ad?’yi —rivayetin bir seklinde
Asim b. AdT’yi— cagirarak Mescid-i Dirér'a gitmelerini emretti.

ibn ishak’in aktardigi emirde Rasdlullah #:
“Halki zalim olan su mescide gidin; onu yikin ve yakin.”
buyurdu.

Malik b. Duhsum ile yanindaki sahabt hizla mescide gittiler. Malik kendi ailesinden ates getirdi.
Ardindan mescidi atese verip yiktilar. Igeride bulunanlar da dagildilar.®

Boylece Mescid-i Dirar Rasalullah’in 2 emriyle ortadan kaldiriimis oldu.

Mescid-i Dirar’i Yapanlar
ibn ishak, Mescid-i Dirar'i yapanlarin on iki kisi oldugunu agikca belirtir:

1. Hizam b. Halid

2. Sa‘lebe b. Hatib

3. Muattib b. Kuseyr

4. Eb( Habibe b. el-Ez‘ar
5. Abbad b. Huneyf



6. Cariye b. Amir

7. Micemmi‘ b. Cariye
8. Zeyd b. Cariye

9. Nebtel b. el-Haris
10. Bahzec

11. Bicad b. Osman
12. Vedia b. Sabit

Bu isimlerin 6nemli bir kismi Evs’in Beni Amr b. Avf ve ona bagl kollardan gelmektedir. Mescidin
Hizdm b. Halid’in arazisinde yapildigi da Ibn Ishak tarafindan ayrica belirtiimektedir.®

Eba Amir ve Mescid-i Dirar Gevresi Neden Firka Olarak Degerlendirilebilir?

Eba Amir hadisesinde birbirinden kopuk birkag kisinin miinferit davranisindan daha belirgin bir
yap! bulunmaktadir. Bir tarafta Evs icerisinde gecmisten gelen nifuzu bulunan, Medine’den
ayrildiktan sonra Miisliimanlara karsi filen savasan ve daha sonra Sam’a gecen Eb( Amir; diger
tarafta Medine’de onunla iliskilendirilen ve Mescid-i Dirar’i birlikte insa eden belirli bir topluluk
vardir.

ibn ishak bu toplulugun sayisini on iki olarak vermekte ve isimlerini tek tek kaydetmektedir. Kuran
da onlari munferit kigiler olarak deqil, birlikte bir mescid edinen topluluk olarak zikretmektedir.
Ayrica bu toplulugun ortak bir mekani ve Kur’an’in agikga zikrettigi ortak amaglari bulunmaktadir.

Bu cercevede Eba Amir er-Rahib disaridaki yonlendirici sahsiyet, Mescid-i Dirar’i yapan
Medineliler grubun fiili ¢gekirdegi, Mescid-i Dirar ise ortak faaliyet merkezi olarak



goriinmektedir. Bu sebeple burada yalnizca Ebd Amir'in sahsi muhalefetinden degil, onunla
baglantili belirli bir gevrenin ortak hareketinden s6z etmek mumkundur.

ll. RESULULLAH % DONEMINDE DINLER VE FiKiR AKIMLARI

A. ARAP PUTPERESTLIGI VE SiRK

1. Allah Inanci

Cahiliye doneminde Kur’an’in dogrudan muhatap aldigi musrik Araplar, 6zellikle Mekkeliler,
Allah’in varh@ini inkar etmiyorlardi. Gokleri ve yeri yaratanin, glinesi ve ayi dizene koyanin Allah
oldugunu kabul ediyorlardi. Kur'an onlarin bu inancini agik bicimde aktarir:

“Andolsun, onlara ‘Gokleri ve yeri kim yaratti, glinesi ve ayi kim buyrugu altina ald1?’
diye sorsan mutlaka ‘Allah’ derler.”

Lokméan sdresinde de:
“Andolsun, onlara ‘Gokleri ve yeri kim yaratt1?’ diye sorsan mutlaka ‘Allah’ derler.”
buyurulmaktadir.®®

Bununla birlikte Allah’in yaratici ve Ustun gug¢ oldugunu kabul etmeleri yalniz O’na kulluk
etmeleriyle sonuglanmiyordu. Kur'an’in karsi ¢iktigi temel mesele Allah’in varhiginin butinuyle



reddedilmesi degil; ibadette, sefaat beklentisinde ve Allah’a yaklagsma dusuncesinde baska
varliklarin O’na ortak edilmesiydi.®”

2. Putlar ve Put Kiilti

Musriklerin Allah ile aralarina koyduklari vasitalarin baginda putlar geliyordu. Bu anlayis yalnizca
bir distinceden ibaret degildi. Putlarin etrafinda kurban, adak, kutsal alan ve belirli mallarin tahsis
edilmesi gibi uygulamalar da meydana gelmisti. Kur'an, musriklerin mahsullerinden ve
hayvanlarindan bir kismini Allah’a, bir kismini ise ortak kabul ettikleri varliklara ayirdiklarini séyle
aktarir:

“‘Allah’in yaratti§i ekinlerden ve hayvanlardan Allah’a bir pay ayirdilar ve kendi
iddialarinca ‘Bu Allah’in, bu da ortaklarimizindir’ dediler.”®®

Arap putperestligi hakkinda elimizde bulunan en eski miistakil eserlerden biri olan ibnii’l-Kelb’nin
Kitabu’l-Esném adh eseri de putlarin gevresinde gelisen bu yapiyi ayrintilariyla anlatmaktadir.

Bu putlarin en 6nemlileri arasinda Lat, Uzza ve Menat bulunuyordu. Kur'an bunlari isimleriyle
zikretmigtir:

“Lat ve Uzza’y1 gérdiiniiz mu? Uglinclisu olan diger Menat'1 da?”

ibnir’l-Kelbt, Kureys'in Kabe'yi tavaf ederken Lat, Uzza ve Menat'1 zikrettigini ve bunlarin
sefaatlerinin umuldugunu sdyledigini nakleder. Ayrica Kureys'in Uzza igin Mekke civarinda bir
vadiyi koruma altina aldigini ve buraya Kabe’nin haremine benzer bir dokunulmazlik verdigini



kaydetmektedir.®® Boylece putlarin yalniz birer heykel olmadigi; bazi putlarin gevresinde kutsal
mekan, kurban, adak ve sefaat anlayisinin olustugu gorilmektedir.

Putlarin Allah’a Yaklastirici Kabul Edilmesi

Putlara ydnelmenin gerekgelerinden biri onlarin insani Allah’a yaklastiracagi distncesiydi. Kur'an
bunu dogrudan musriklerin agzindan nakletmistir:

“O’ndan baskasini dost edinenler, ‘Biz bunlara ancak bizi Allah’a daha ¢ok
yaklastirsinlar diye kulluk ediyoruz’ derler.”

Bu ifadede putlar Allah’in yerine gegen yaraticilar olarak degil, Allah’a yaklasmak i¢in yonelinen
aracilar olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Sefaat inanci
Bu aracilik dusuncesinin bir diger yonu sefaat anlayisiydi. Kur'an séyle buyurur:

“Allah’i birakip kendilerine ne zarar ne de fayda verebilen seylere kulluk ediyorlar ve
‘Bunlar Allah katinda bizim sefaatgilerimizdir’ diyorlar.”

Kur'an ise sefaatin Allah’tan bagimsiz bir yetki olmadigini bildirir:

“De ki: Sefaat butunuyle Allah’a aittir.”®”

3. Meleklerin Allah’in Kizlari Sayilmasi



Cahiliye donemindeki sirk anlayisinin bir bagka yonu, meleklerin Allah’in kizlari olarak
gorulmesiydi. Kur'an bu inanci birkag yerde agik¢a reddetmektedir:

“Onlar Allah’a kizlar isnat ediyorlar. O bundan minezzehtir.”
Necm sdresinde Lat, Uzza ve Menét zikredildikten hemen sonra:
“Erkekler sizin, digiler O’'nun mu? Oyleyse bu insafsiz bir paylagim!”
buyurulmaktadir.
Kur’an meleklerin disi kabul edilmesini de ayrica elestirmistir:
“‘Rahman’in kullari olan melekleri disi saydilar. Onlarin yaratiliglarina mi sahit oldular?”

Saffat slresinde de Allah’a kizlar nispet edilmesi reddedilmekte ve Allah ile baska varliklar
arasinda nesep bagi kurulmasina karsi ¢ikilmaktadir.”™

4. Cinler ve Goériinmeyen Varlklar Hakkindaki inanglar

Cabhiliye Araplari cinlerin varligina inaniyorlardi. Kur'an bazi musriklerin cinleri Allah’a ortak
kostuklarini agik bigcimde bildirmektedir:

“Cinleri Allah’a ortak kostular. Halbuki onlari da O yaratmistir.”

Bazi Araplarin 6zellikle issiz yerlerde cinlere sigindiklari da Kur'an’da aktariimigtir:



“Insanlardan bazi erkekler cinlerden bazi erkeklere siginirlardi; bdylece onlarin
azginliklarini artirirlard.”

Kur'an ayrica Allah ile cinler arasinda bir nesep bagi kuruldugunu belirtir:
“Allah ile cinler arasinda bir nesep bagi kurdular.””’

Dolayisiyla cinler, cahiliye toplumunda yalnizca varligi kabul edilen gérinmeyen yaratiklar degildi.
Bazi insanlar onlarin zararindan korunmak igin kendilerine siginiyor, bazilari ise onlari Allah ile
iliskilendiren inanglar tasiyordu. Cinlerle kehanet arasinda kurulan iligki ise kehanet bahsinde
ayrica ele alinacaktir.

5. Kabe, Hac ve Cahiliye Dénemi ibadetleri

Cahiliye Araplarinda Kabe’ye saygl, hac, umre, tavaf, telbiye ve kurban gibi uygulamalar devam
ediyordu.

Ezrak'nin Ibn ishak’tan naklettigine gére Ismail ogullari zamanla ibrahim ve ismail’in dinini
degistirmis, putlara yonelmislerdi; bununla birlikte Beyt’e saygi gosterme, tavaf, hac, umre,
Arafat ve Miizdelife’de vakfe, kurban ve telbiye gibi ibrahim ve ismail déneminden kalan
bazi uygulamalan surdirmuslerdi. Ancak bunlarin icine sonradan baska uygulamalar
katmislardi.”

Kabe Cevresindeki Putlar



Mekke’nin fethi sirasinda Kabe’nin ¢evresinde ¢ok sayida put bulunuyordu. Abdullah b. Mes‘Gd’un
rivayetine gore:

“Peygamber % Mekke’ye girdiginde Kabe'nin ¢evresinde (g yiiz altmis put vardi.”
Rasulullah # elindeki degnekle bunlara dokunuyor ve:

“‘Hak geldi, batil yok oldu. Suphesiz batil yok olmaya mahkamdur.”
ayetini okuyordu.™
Cahiliye Telbiyesi

Hac sirasinda soylenen telbiye de sirk unsurlari tagsimaktaydi. ibn Abbas’in Sahih-i Miislim’deki
rivayetine gore musgrikler:

“Buyur Allah’im, buyur! Senin ortagin yoktur.”
derlerdi. RasUlullah # burada durmalarini isterdi. Ancak onlar so6zlerine:

“Yalniz bir ortagin vardir; o da Senindir. Sen ona da onun sahip oldugu seylere de
sahipsin.”

diye devam ederlerdi.”™



Bu telbiye, musriklerin Allah’in Ustinluguna kabul ederken ayni zamanda O’na ortak nispet
ettiklerini agik bigcimde gostermektedir.

Hums ve Arafat Vakfesi

Kureys ve onlarla ayni anlayisi benimseyen bazi kabileler kendilerini Hums olarak
adlandiriyorlardi. Kendilerini Harem ehli gorduklerinden hac sirasinda Harem sinirlarinin disina
cikmak istemiyor ve diger Araplar Arafat’ta vakfe yaparken Mizdelife’de kaliyorlardi.

Hz. Aise soyle anlatmistir:

“Hums, Muzdelife’den hareket eder, insanlar ise Arafat'tan hareket ederdi.”
Ardindan:

“Sonra insanlarin akin ettigi yerden siz de akin edin.”
ayetinin Hums hakkinda indigini ve onlarin da Arafat'a donmekle emredildigini bildirmistir.”
Ciplak Tavaf

Cahiliye doneminde tavafla ilgili baska bir uygulama da ciplak tavafti. Urve b. Zubeyr'in Hz.
Aise’den aktardigi rivayete gore Araplar Kabe'yi ¢iplak tavaf ediyorlar; Hums’tan elbise temin eden
erkek ve kadinlar ise onlarin verdikleri elbiselerle tavaf ediyorlardi.”

Ishik Calma ve El Cirpma



Kur'an musriklerin Beyt'in yanindaki ibadetlerini sOyle anlatir:

“Onlarin Beyt'in yanindaki ibadetleri 1slik calmak ve el ¢cirpmaktan baska bir sey
degildi.”

Taberi, ibn Abbas ve bagka ilk ddnem ravilerinden miika kelimesinin islik, tasdiye kelimesinin ise
el girpmak anlamina geldigini nakletmektedir.”®

Biitin bu rivayetler, ibrahim’den kalan Kabe, hac ve tavaf geleneginin cahiliye déneminde
tamamen ortadan kalkmadigini; fakat bunun igine putlar, sirk iceren telbiye, Hums’a mahsus
uygulamalar ve ¢iplak tavaf gibi unsurlarin girdigini gdstermektedir.

6. Bahire, Saibe, Vasile ve Ham

Cahiliye doneminde bazi hayvanlara dini bir dokunulmazlik veriliyor ve bunlardan yararlaniimasi
belirli gerekgelerle yasaklaniyordu. Kur'an bu uygulamalari agik bicimde reddetmistir:

“Allah bahire, séibe, vasile ve ham diye bir sey mesru kilmamigstir. Fakat inkar edenler
Allah’a karsi yalan uyduruyorlar.”

A~y

Sahih-i Buhari’de Said b. MlUseyyeb bunlari sdyle agiklamaktadir:

Bahire, sitlu putlar icin ayrldidi icin insanlarin sitinden yararlanmadigi hayvandi.

Saibe, putlar icin serbest birakilan, Uzerine yuk yuklenmeyen hayvandi.

Vasile, ilk dogumunda disi, ardindan yine disi yavru doguran deveydi. iki disi dogumu birbirine
bagladigi icin putlara birakiliyordu.



Ham ise belirli sayida asim yaptiktan sonra putlar igin serbest birakilan erkek deveydi; artik
uzerine yuk yuklenmiyordu.

Bu terimlerin ayrintili agiklamalarinda erken donem kaynaklarinda bazi farkhliklar bulunmaktadir.
imam Safii, dzellikle vasile ve hamin nasil belirlendigi konusunda Araplardan farkl agiklamalar
nakletmistir. Bununla birlikte ortak nokta, bazi hayvanlarin dini gerekgelerle insanlarin normal
kullanimindan c¢ikariimasidir.””

Hz. Peygamber £ bu uygulamalardan 6zellikle saibeyi Amr b. Luhay el-Huzat ile iligkilendirmigtir.
EbG Hireyre’den nakledilen rivayette Ras(lullah #:

nny

“Amr b. Amir el-Huzat'yi bagirsaklarini ateste siiriiklerken gérdiim. Saibeleri ilk serbest
birakan oydu.”

buyurmustur.

Ezrakr'nin ibn ishak’tan aktardigi rivayette de Amr b. Luhay, ibrahim ve ismail’in dinini degistiren,
putlarl yerlestiren, saibeyi serbest birakan, bahireyi, vasileyi ve hami ortaya ¢ikaran kisi olarak
zikredilmigtir.”®

Bu uygulamalar, céhiliye donemindeki din anlayiginin yalnizca putlarin éntnde yapilan ibadetlerle
sinirl olmadigini; hayvanlarin kullaniimasi, sutlerinden yararlaniimasi, Uzerlerine binilmesi ve
serbest birakilmasi gibi glnluk hayatla ilgili alanlara da uzandigini géstermektedir.

7. Fal Oklari, Kehanet ve Ugur inanglari



Fal Oklari
Cahiliye Araplarinin karar verirken basvurduklari uygulamalardan biri ezlam, yani fal oklariydi.
Kur'an:
“Fal oklariyla kismet aramaniz da size haram kilindi.”
buyurmus; bagka bir ayette de fal oklarini icki, kumar ve dikili taglarla birlikte yasaklamigtir.

ibn ishak, Kureys'in en bilyiik putlarindan Hubel'in yaninda yedi fal oku bulundugunu nakleder. Bu
oklarin Gzerinde farkli isaret ve hikumler vardi. Insanlar diyet, nesep, evlilik, yolculuk veya baska
onemli meselelerde Hubel’in yanina geliyor ve fal oklarina basvuruyorlardi.

Bazi oklarda “evet”, bazilarinda “hayir” yaziliydi. Bir ise girismek isteyen kisi icin “evet” ¢ikarsa o
isi yapiyor, “hayir” ¢ikarsa o yil vazgegip daha sonra yeniden deniyordu. Ibn Ishak ayrica nesep ve
baska meseleler icin kullanilan ayri oklarin bulundugunu da kaydetmektedir.

Abdulmuttalib’in ogullarindan hangisini kurban edecegini belirlemek i¢cin Hubel'in yanindaki oklara
basvurmasi da ayni uygulamanin siyer kaynaklarinda gegen en agik érneklerinden biridir.”

Kehéanet

Canhiliye Araplarinda kahinler de bulunuyordu. ibn ishak, Arap kahinlerinin cinlerden ve
seytanlardan haber aldiklarinin dislnuldGgind agikga anlatmaktadir. Onun ifadesine gore
Islam’dan dnce seytanlarin gokten isittikleri birtakim haberleri kahinlere ulastirdigina inaniliyordu.



ibn ishak Yemen’deki bazi Arap kabilelerinin kendi kahinlerine bagvurduklarina dair drnekler de
nakletmektedir.®°

Bu sebeple kehéanet, cahiliye toplumunda bazi kimselerin bilinmeyen seylerden haber verebildigi
kabuline dayanan uygulamalardan biriydi.

Tiyere: Ugur ve Ugursuzluk

Araplarda tiyere, 6zellikle kuglarin ve bazi hayvanlarin hareketlerinden ugur veya ugursuzluk
ctkarma anlayisiydi.

Erken Arap dilinde sa§ veya sol taraftan gelen kus ve hayvanlar i¢in sanih ve barih gibi adlar
kullaniimigtir. Ancak Arap kabileleri bunlarin ugurlu veya ugursuz sayllmasi konusunda ayni
anlayisa sahip degildi. EbG Ubeyde’den nakledilen agiklamalarda sanih ve barihin yonleri tarif
edilmis, bazi Araplarin séanihi ugurlu, barihi ugursuz saydigi; baska bdlgelerde bunun tersinin de
gérulebildigi belirtiimistir.

Hz. Peygamber £ bu anlayisi reddetmis ve Abdullah b. Mes‘Gd’dan nakledilen hadiste:
“Tiyere sirktir, tiyere girktir.”
buyurmustur.?’

Fal oklari, kehanet ve tiyere birbirinden farkli uygulamalar olmakla birlikte cahiliye toplumunda
yapilacak igler, gelecekte kargilasilacak durumlar veya bilinmeyen meseleler hakkinda birtakim
isaretlerden ve kigilerden hikim ¢ikarma anlayisinin farkli sekilleri olarak bulunuyordu.



8. AHIRET INANCI

Kur'an'in Mekke déneminde Uzerinde 6nemle durdugu konulardan biri limden sonra dirilis, hesap
ve ahiret hayatidir. Onceki basglikta goruldugi tizere misrikler Allah’in varli§ini ve yaratici olusunu
kabul etmekle birlikte, 6lumden sonra dirilis konusunda ayni kesin inanca sahip degillerdi.
Kur'an'in aktardigi ifadelerde ahiret karsisinda farkl tavirlar gérilmektedir. Bunlari ayri ve
teskilatlanmig gruplar olarak degil, farkh inang ve tavir bigimleri olarak degerlendirmek gerekir.

1. Ahiret Hakkinda Siiphe Edenler

Musrikler arasinda kiyamet ve 6lum sonrasi hayat hakkinda kesin bir inanca sahip olmadiklarini
acikca soyleyenler bulunuyordu. Casiye saresi onlarin bu tavrini kendi sézleriyle aktarir:

“Size, ‘Allah’in vaadi gergektir ve kiyametin geleceginde higbir suphe yoktur’
denildiginde, ‘Kiyametin ne oldugunu bilmiyoruz. Biz ancak bir zanda bulunuyoruz;
kesin olarak inanmig degiliz’ demistiniz.”

Ayette gecgen:
“Biz ancak bir zanda bulunuyoruz; kesin olarak inanmis degiliz.”
ifadesi bu tavrin en acik ifadesidir.

Taberi ayeti aciklarken onlarin kiyametin gelecegini ancak bir zan olarak dtsunduklerini ve onun
gerceklesecegine dair kesin kanaat tagimadiklarini belirtir. Bununla birlikte bu s6zleri yalnizca



tarafsiz bir tereddut olarak degerlendirmez; Allah’in 6lumden sonra diriltme vaadini reddetmeleri
ve O’nun insanlari yeniden diriltme kudretini inkar etmeleri gergevesinde aciklar.?2

Dolayisiyla burada ahirete kesin bicimde iman eden bir anlayistan s6z edilemez. Kur'an’in
aktardigi ifadeye gore kiyamet ve yeniden dirilis konusunda zan ve kesinlikten yoksunluk sz
konusudur.

2. Oliimden Sonra Dirilisi Agikga Reddedenler

Kur’an’da bundan daha acik bir baska tavir da yer almaktadir. Bazi mugrikler 6limden sonra
insanlarin yeniden diriltilecegini dogrudan reddediyor ve bunu yemin ederek dile getiriyorlardi:

“Onlar var gugcleriyle Allah’a yemin ederek, ‘Allah élen kimseyi yeniden diriltmez’
dediler. Hayir! Bu, O’nun gergeklestirmeyi Uzerine aldigi gercek bir vaattir. Fakat
insanlarin gogu bilmez.”

Taberi bu ayeti agiklarken Kureys musriklerinin Allah’a kuvvetli bicimde yemin ederek dlen kisinin
olumunden sonra yeniden diriltiimeyecegini soylediklerini belirtir. Ardindan onlarin bu sozlerini
yalanlama olarak degerlendirir ve Allah’in dlUleri tekrar diriltecegini ifade eder.®?

Olimden sonra dirilise yonelik itirazin daha somut bir rnedi Yasin slresinde yer almaktadir:
“‘Kendi yaratiligini unutarak bize bir 6érnek getirdi ve ‘Curumus kemikleri kim diriltecek?’

dedi. De ki: ‘Onlari ilk defa yaratan diriltecektir. O, her tirll yaratmayi hakkiyla
bilendir.””



Taberi bu ayetin agiklamasinda olayin sahsi hakkinda farkli rivayetler nakleder. Micahid ve
Katade’'den gelen rivayetlerde bu kisinin Ubey b. Halef oldugu belirtilir. Katade rivayetinde Ubey b.
Halef'in Ras(lullah’a # ¢lrimus bir kemik getirdigi, onu ufalayip havaya savurduktan sonra:

‘Ey Muhammed! CUrimas hale geldikten sonra bunu kim diriltecek?”
diye sordugu aktarilr.

Taberi ayni yerde Said b. Ciibeyr'den baska bir rivayet de nakleder. Buna gére bu kisi As b. Vail
es-Sehmi idi. O da ¢lrimus bir kemigi Ras(lullah’in # 6niinde ufalayarak:

“‘Ey Muhammed! Bu c¢urtyUp gittikten sonra Allah bunu yeniden diri olarak mi
diriltecek?”

diye sormustu.®

Dolayisiyla rivayetler olayin Ubey b. Halef veya As b. Vail ile gergeklestigi konusunda farklilik
goOstermektedir. Ancak ortak nokta aynidir: Curtylp dagilan insan bedeninin yeniden diriltiimesi
mumkin gorilmemekte ve bu mesele Rasdlullah’a ¥ karsi bir itiraz olarak ileri strilmektedir.
Kur'an’in verdigi cevap da dogrudan bu itiraza yoneliktir:

“Onlari ilk defa yaratan diriltecektir.”

Boylece bu tavrin merkezindeki mesele Allah’in varliginin inkar edilmesi degil, ba‘s, yani insanin
oldukten sonra yeniden diriltilmesinin reddedilmesidir.



3. Atalarinin inancina Tabi Olanlar

Ahiret konusunda gériilen tavirlardan bir digeri, tek basina éliimden sonra dirilis meselesine dair
bir gorusten ziyade, daha genel bir din anlayisina dayanmaktadir. Kur'an, bazi magriklerin
kendilerine getirilen delillere karsi atalarindan devraldiklari dini esas aldiklarini agikga
bildirmektedir:

“Hayir! Onlar, ‘Biz atalarimizi bir din Gzerinde bulduk; biz de onlarin izlerinden giderek
dogru yolu buluyoruz’ dediler.”

Taberi, ayette gecen “liimmet” kelimesini “din ve millet” seklinde aciklar. Kureys musriklerinin,
kendilerinden 6nceki atalarini putlara kulluk eder halde bulduklarini ve onlarin yaptiklarini
surdurduklerini séylediklerini nakleder. “Biz onlarin izlerinden giderek dogru yolu buluyoruz”
s6zUnU de atalarinin dinine tabi olmalari seklinde aciklar.

Kur'an bunun yalnizca Mekke musriklerine mahsus bir tavir olmadigini, dnceki toplumlarda da
ayni gerekgenin ileri suraldaguna bildirir:

“Senden 6nce hangi memlekete bir uyarici gdonderdiysek, oranin ileri gelenleri mutlaka,
‘Biz atalarimizi bir din Uzerinde bulduk; biz de onlarin izlerinden gidiyoruz’ dediler.”

Taberi burada s6zi sdyleyenleri toplumlarinin ileri gelenleri ve 6nderleri olarak agiklar. Onlarin
atalarini bir din ve yol Uzerinde bulduklarini, kendilerinin de ayni yolu izlediklerini ve onlarin
yaptigini yapip onlarin kulluk ettiklerine kulluk ettiklerini belirtir.



Kur'an’in verdigi cevap, atalarin dinine tabi olmanin tek basina dogruyu belirlemeye yetmeyecegini
ortaya koymaktadir:

“Size atalarinizi Uzerinde buldugunuzdan daha dogrusunu getirmis olsam da mi?” dedi.
Onlar, “Biz sizinle gdnderilen seyi inkar ediyoruz” dediler.2?

Dolayisiyla burada belirleyici olan, ahiret hakkinda mustakil bir dustince gelistirmekten once
atalardan devralinan inang¢ ve uygulamalarin sorgulanmadan sirdurilmesidir. Ahiretin reddi
veya bu konudaki siphe de daha genis olan bu dini baglihdin iginde yer alabilmektedir.

4. Diinya Hayatini Esas Alanlar

Kur’an’in aktardidi bir baska tavir, insan hayatini diinya ile sinirlayan ve dlimden sonraki hayati
kabul etmeyen anlayistir. Casiye sdresinde sdyle buyurulur:

“Dediler ki: ‘Bu dinya hayatimizdan baska bir hayat yoktur. Oliir(iz ve yasariz; bizi
ancak zaman yok eder.” Oysa onlarin bu konuda higbir bilgileri yoktur; onlar yalnizca
zannediyorlar.”

Taberi bu ayeti aciklarken s6z konusu kisilerin, i¢cinde bulunduklari dinya hayatindan baska hayat
olmadigini séylediklerini ve 6liimden sonra dirilisi yalanladiklarini agikca belirtir. “Oliirtiz ve
yasariz” s6zu i¢in de bir neslin 6ldugul, ardindan gocuklarinin ve sonraki nesillerin yasadigi
seklindeki agiklamayi nakleder.2®



Bu yonuyle s6z konusu tavir, 6nceki baslikta ele alinan 6limden sonra dirilisin reddiyle
kesismektedir. Ancak Kur'an’da bunun yaninda, insanin buttin beklenti ve arzusunu dinya
hayatiyla sinirlayan bir yonelis de ayrica zikredilmigtir:

“Bizim zikrimizden yuz geviren ve dunya hayatindan bagka bir sey istemeyen kimseden
yuz gevir. Iste onlarin bilgiden ulasabildikleri son nokta budur.”

Taberi, “dlinya hayatindan baska bir sey istemeyen” ifadesini, ahirette Allah’in yaninda bulunani
istemeyen; buna karsilik diinya hayatinin susini arayan kimse olarak agiklar.?”

Bu sebeple burada yalnizca “oldiikten sonra dirilis yoktur” seklindeki bir inkar degil, bununla
birlikte insanin beklenti ve arzusunu dunya hayatiyla sinirlayan bir tavir da goérulmektedir.

Bdylece Kur'an’in musriklerin ahiret karsisindaki tutumlarina dair aktardigi stiphe, acik inkar,
atalarin dinine baglilik ve dinya hayatini esas alma bigimleri birbirinden butinuyle bagimsiz ve
sinirlari belirlenmis topluluklar degildir. Bunlar ayni kisi veya gevrelerde bir arada bulunabilen
farkli inang ve tavir bigimleridir.

ARAP YARIMADASI'NDAKI YAHUDILER

Hz. Peygamber £ donemine gelindiginde Yahudiler Arap Yarimadasi’nin 6zellikle Hicaz ve Yemen
bdlgelerinde yerlesmis bulunuyorlardi. Hicaz’daki baglica Yahudi merkezleri Medine, Hayber,
Fedek, Vadilkura ve Teyma idi. Kaynaklar bu bolgelerde Yahudilerin tarim arazileri, hurmaliklar,
kaleler ve yerlesim merkezleri bulundugunu gostermektedir.2®



Hicaz Yahudilerinin Arabistan’a hangi tarihte geldikleri konusunda klasik kaynaklarda farkh
anlatimlar bulunmaktadir. Bu sebeple onlarin Hicaz’a yerlesmeleri igin kesin bir tarih vermek
yerine, Hz. Peygamber % dénemine gelindiginde bdlgede uzun siredir yerlesik topluluklar halinde
bulunduklarini sdylemek daha uygundur.

Yemen'deki Yahudilik ise Hicaz'dakinden farkli bir gériinim arz ediyordu. ibn Ishak’in aktardigi
rivayetlerde Himyer hikimdari Z( Navas’in Yahudiligi benimsedigi ve Yusuf adini aldigi belirtilir.
Z0 Nuvas daha sonra Necran’daki Hristiyanlara yonelmis, onlar1 Yahudiligi kabul etmekle 6lum
arasinda tercih yapmaya zorlamistir. ibn ishak, kabul etmeyenlerin kazilan hendeklerde yakildigini
ve olduruldagunu nakleder.

Bu hadisenin ardindan Necran’dan kurtulanlardan Dis Z0 Sa‘leban’in Bizans hikimdarindan
yardim istedigi, onun da Habes hukimdarina haber génderdigi; bunun sonucunda Habes
ordusunun Yemen’e girdigi anlatilir.8® Boylece islam’in ortaya ¢cikmasindan énce Yemen'de
Yahudiligin yalniz fertler veya kuguk topluluklar arasinda degil, bir ddbnem Himyer hukimdarhgiyla
baglantili siyasi bir gu¢ olarak da bulundugu gorulmektedir.

Bu gergevede Arap Yarimadasi’ndaki Yahudi varligini iki ana sahada ele almak mumkindur:
Hicaz'da farkh yerlesim merkezlerinde yasayan Yahudi topluluklari ile Yemen’de bir donem siyasi
iktidarla da birlesen Yahudi ¢evreleri.

Medine Yahudileri

Hz. Peygamber £ Medine’ye hicret ettijinde sehirde gesitli Yahudi topluluklari bulunuyordu. Siyer
hadiselerinde 6zellikle g topluluk 6ne cikmaktadir: Beni Kaynuka‘, Beni Nadir ve Beni Kurayza.



Bu Ug topluluk ayni dini kimlige sahip olmakla birlikte tek bir siyasi birlik meydana getirmiyordu.
Arap kabileleriyle kurduklari ittifaklar birbirinden farkliydi. Beni Kaynuka‘in Hazrec’le, Beni
Kurayza’nin ise Evs'le ittifaki kaynaklarda agik¢a zikredilmektedir.®°

Beni Kaynuka“

‘

Beni Kaynuka‘ Medine’de kendilerine nispet edilen bir pazara sahipti. ibn ishak, Bent Kaynuka
hadisesini anlatirken agikga **“Beni Kaynuka‘ pazari”*ndan sz eder ve burada galigsan bir
kuyumcuyu zikreder. Bu sebeple onlarin Medine’nin pazar ve zanaat hayatiyla iliskili olduklari
anlasiimaktadir.

Bedir Gazvesi'nden sonra Hz. Peygamber # Beni Kaynuka‘l pazarlarinda toplayarak onlari
Kureys'in basina gelenlerden ibret almaya cagirdi. ibn ishak’in nakline gére onlar ise Kureys'i
savas konusunda tecrubesiz gormekte ve kendileriyle savagiimasi halinde gergek savasin ne
oldugunu gdstereceklerini sdylemekteydiler.

ibn ishak, Beni Kaynuka‘i Hz. Peygamber # ile aralarindaki diizeni bozan ilk Yahudi toplulugu
olarak zikreder. Daha sonra kusatildilar ve teslim oldular. Hazrec’in muttefikleri oimalari sebebiyle
Abdullah b. Ubey b. Seldl onlarin lehine devreye girdi; ardindan Beni Kaynuka‘ Medine’'den
cikarildi.®!

Beni Nadir



Beni Nadir, Medine ¢evresinde kaleleri, evleri ve hurmaliklari bulunan Yahudi topluluklarindan
biriydi. Hasgr sUresinde onlarin kalelerine guvendikleri, evlerini kendi elleriyle ve Muslumanlarin
elleriyle yiktiklar bildirilmigtir.

Hz. Peygamber # ile aralarindaki iligkilerin bozulmasindan sonra Beni Nadir kusatildi. Sonunda
silahlari diginda develerinin tasiyabilecegi mallari yanlarina almalari sartiyla Medine’den
ayrilmalarina izin verildi.

ibn Ishak, onlarin mallarindan develerinin tagiyabildigini yanlarina aldiklarini, hatta bazilarinin
evlerinin kapi ve kirislerini sokerek yuklediklerini nakleder. Ardindan:

“‘Hayber’e ¢iktilar; onlardan bazilari ise Sam’a gitti.”
der.

Hayber’e giden ileri gelenler arasinda Huyey b. Ahtab, Sellam b. Ebi Hukayk ve Kinane b. Rebi’ b.
Ebi Hukayk gibi isimler bulunuyordu. Bu ¢evrenin siyasi faaliyeti Medine’den cikarilmalariyla sona
ermedi. Hendek Gazvesi dncesinde Beni Nadir ileri gelenlerinden bazilari Mekke'ye giderek
Kureys'i Hz. Peygamber £ ile savasa tesvik etmis, ardindan Gatafan’a giderek onlari da ayni
mucadeleye ¢agirmiglardi.®?

Beni Kurayza

Beni Kurayza, Medine’de Evs kabilesiyle ittifak halinde bulunan Yahudi topluluklarindan biriydi. Bu
ittifak Hendek Gazvesi’'nden sonra yasanan hadiselerde agik bicimde ortaya ¢cikmaktadir.



Hendek kusatmasinin ardindan Hz. Peygamber % Beni Kurayza Uzerine yuridi. Kusatmadan
sonra teslim olduklarinda Evs mensuplari onlarin kendi muttefikleri oldugunu hatirlattilar. Bunun
uzerine hakem olarak Evs'in ileri gelenlerinden Sa‘d b. Muaz belirlendi ve onun verdigi hUkim
uygulandi.®®* Béylece Beni Kurayza’nin Medine’deki siyasi ve askeri varligi sona erdi.

Hayber

Medine disindaki en 6nemli Yahudi merkezlerinden biri Hayber'di. Bélge ¢ok sayida hurmalik ve
tarim arazisine sahipti ve Yahudiler burada kaleli yerlesimlerde bulunuyordu.

Hz. Peygamber % Hayber'i fethettikten sonra Yahudiler topragi islemeye devam etmek lzere
bolgede kalmayi istediler. Abdullah b. Omer'den nakledilen sahih rivayete gére Hz. Peygamber £
Hayber’i Yahudilere:

“Topragi iglemeleri ve yetisen arunun yarisini almalar”
sartiyla birakti.®*

Bdylece Hayber Yahudileri topraklari islemeye devam ettiler ve Grinun belirlenen kismini
Muslumanlara verdiler.

Fedek



Hayber’in ardindan Fedek Yahudileri de Hz. Peygamber % ile anlasma yoluna gittiler. Belaziri’nin
nakline gore Fedek halki savasiimadan sulh yapti ve bolgedeki toprak ve gelirlerin belirli kKismi
uzerinde anlagmaya varildi.*®

Fedek, savas yoluyla ele gegciriimedigi icin Hayber'den farkli bir hukuki statliye sahip oldu.

Vadilkura

Hz. Peygamber # Hayber donlslinde Vadilkurd’ya geldi. Belazir’nin aktardigina gore buradaki
halk Islam’a ¢agrildi; kabul etmeyip savastilar. Catismanin ardindan bdlge Muslimanlarin
hakimiyetine girdi.

Bununla birlikte Hz. Peygamber £ hurmaliklari ve arazileri Yahudilerin ellerinde birakti ve onlarla
Hayber halkiyla yaptigina benzer gsekilde anlasti. Boylece Vadilkura Yahudileri topraklarini
islemeye devam ettiler.®®

Teyma

Teyma’daki Yahudiler ise Vadilkura’da yasananlari duyduktan sonra Hz. Peygamber % ile
savasmak yerine sulh yolunu tercih ettiler.

Belazuiri:

“Teyma halkina Rasulullah’in Vadilkuré halkina yaptiklari ulaginca onunla cizye Uzere
sulh yaptilar ve memleketlerinde kaldilar.”



diye nakletmektedir.®®

Bdylece Teyma’daki Yahudi toplulugu da kendi yerlesiminde yasamaya devam etti.

Genel Goriiniim

Hz. Peygamber £ donemindeki Yahudiler ayni dini kimligi paylasmakla birlikte tek bir siyasi ve
toplumsal yapi meydana getirmiyorlardi. Medine’deki topluluklarin dahi farkh Arap kabileleriyle
ittifaklari bulunuyor; Hayber, Fedek, Vadilkura ve Teyma ise kendi yerel sartlari icerisinde farkh
iligkiler gelistiriyordu. Yemen Yahudiliginin tarihi seyri ise Hicaz’dan farkh olarak bir donem siyasi
iktidarla birlesmisti.

Bu sebeple Arap Yarimadasi’ndaki Yahudileri tek bir siyasi blok olarak degil, ayni dini kimligi
paylasan fakat farkh yerlesimlerde, ittifak iliskileri ve siyasi sartlar igerisinde yasayan ayri
topluluklar olarak degerlendirmek gerekir.

YAHUDILERIN ALLAH VE PEYGAMBERLIK ANLAYISI

Yahudiler Kur'an’da kendilerine kitap verilmig ve aralarinda ¢ok sayida peygamber gonderilmig bir
topluluk olarak ele alinmaktadir. Bu sebeple Yahudilik, Arap putperestliginden farkl olarak vahiy
ve peygamberlik gelenegine dayanan Ehl-i kitap icinde degerlendirilmistir.®”

Bununla birlikte Kur'an, Hz. Peygamber % dénemindeki bazi Yahudi kisi ve gevrelerinin Allah
hakkinda kullandiklari sdzleri de elestirmektedir. Bunlardan biri:



“‘Allah’in eli baghdir.”
sozuddr.

Klasik tefsirlerde bu s6z Allah’in cimrilikle nitelenmesi, rizik ve ihsaninin kisith oldugunun ileri
surtlmesi seklinde aciklanmistir. Rivayetlerde s6zi sdyleyen kisi konusunda farkl isimler
zikredilmekle birlikte 6zellikle Finhas adi 6ne ¢ikmaktadir. Dolayisiyla ayetteki ifadeyi butin
Yahudilerin ortak ve degismez inanci olarak degil, Kur'an’in reddettigi bir s6z ve onu benimseyen
cevrelerin tutumu olarak degerlendirmek gerekir.*®

Kur'an’da ayrica:
“Yahudiler, ‘Uzeyir Allah’in ogludur’ dediler.”
buyrulmaktadir.

Taberi bu ayetin tefsirinde s6zun kim tarafindan sdylendigi konusunda farkh rivayetleri bir arada
vermektedir. Bir rivayette bunu sdyleyen kiginin Finhas adl tek bir Yahudi oldugu belirtilirken,
bagka rivayetlerde bir grup Yahudinin ayni sézi s6yledigi nakledilir. ion Abbas’tan gelen bir
rivayette de Sellam b. Miskem, Nu‘man b. Evfa, Sas b. Kays ve Malik b. Sayf gibi bazi isimler
zikredilmektedir.®®

Bu sebeple “Uzeyir Allah’in ogludur” s6zinl butin dénemlerde ve bitiin Yahudi topluluklarinda
gecerli ortak bir inang¢ olarak gostermek yerine, Kur'an’in muhatap aldidi belirli Yahudi kigi veya
cevrelerden nakledilen bir inang olarak vermek daha uygundur.



Peygamberlik Anlayisi

Yahudiler ibrahim, ishak, Yakub, Musa, Davud ve Siileyman gibi israilogullarindan gelen
peygamberleri kabul ediyorlardi. Kur'an da Israilogullarina pes pese peygamberler génderildigini
bildirmektedir. Ancak kendilerine gelen peygamberlerin getirdikleri hukUmler arzularina
uymadiginda bunlardan bir kismini yalanladiklarini, bir kismini ise éldurduklerini de hatirlatir:

“Size ne zaman nefislerinizin hoglanmadi§i bir seyle bir peygamber geldiyse blyUklik
taslamadiniz m1? Bir kismini yalanladiniz, bir kismini da 6ldirdyordunuz.”®

Hz. Muhammed'’in £ peygamberligi konusunda ise Kur'an, Medine Yahudilerinin bir kisminin daha
once gelecek bir peygamberi beklediklerini bildirmektedir:

“‘Daha 6nce inkéar edenlere karsl onunla zafer istiyorlardi. Fakat tanidiklari sey
kendilerine gelince onu inkar ettiler.”

Taberi, ibn ishak yoluyla Ensardan gelen bir rivayette Medineli Yahudilerin heniiz Ras(lullah #
gonderilmeden once Arap musgriklerine gelecek peygamberden s6z ettiklerini ve onunla kendilerine
karsi Ustiinlik saglayacaklarini sdylediklerini nakleder. Rastlullah 2 Kureys’ten ¢ikinca ise onu
kabul etmediklerini belirtir.

Bakara sUresinin 90. ayetiyle ilgili rivayetlerde de bazi Yahudi gevrelerinin peygamberligin
Israilogullarindan gelmesini bekledikleri, Hz. Muhammed’in £ Ismail soyundan ve Araplar
arasindan gonderilmesini kiskanclikla karsiladiklari nakledilmektedir."’

Kur’an baska bir yerde Ehl-i kitabin kendilerine bildirilen hakikati tanimalari hakkinda:



“Kendilerine kitap verdiklerimiz onu ogullarini tanidiklari gibi tanirlar. Onlardan bir grup,
bile bile gercegi gizlemektedir.”

buyurmaktadir. Bu ayetin tefsirinde farkl agiklamalar nakledilmekle birlikte Mucahid’den gelen
rivayette gizlenen hakikatin Hz. Muhammed % oldugu belirtilmigtir."°2

Boylece Kur'an’in Yahudi ¢evrelere yonelttigi elestiri, peygamberlik kurumunun butinayle
reddedilmesi degildir. Asil mesele, Allah tarafindan génderildigi bildirilen yeni peygamberin kabul
edilmemesi ve 6nceki vahiy bilgisine ragmen ona kargi ¢gikiimasidir.

TEVRAT VE KiTAP ANLAYISI
Kur'an Tevrat’in aslini acik bicimde Allah tarafindan indirilen vahiy olarak tanimlar:

“Slphesiz Tevrat'l biz indirdik. Onda hidayet ve nur vardir. Allah’a teslim olmus
peygamberler Yahudilere onunla hilkmederlerdi.”

Dolayisiyla Kur'an'in Yahudilere yonelttigi elestiri, Tevrat'in ilahi kaynagini reddetmek degildir.
Elestirinin dnemli bir kismi, vahyin kendisinden ¢ok kitapla kurulan iligkiye yoneliktir.*’

Bunlardan biri, birtakim s6zlerin insanlar tarafindan yazilip Allah’a nispet edilmesidir:

“Kitabi elleriyle yazip sonra az bir karsilik elde etmek igin ‘Bu Allah katindandir’
diyenlerin vay haline!”



Taberi, bu ayetin agiklamasinda ibn Abbas’tan, birtakim kimselerin kendi elleriyle bir metin yazip
daha sonra cahil insanlara bunun Allah katindan oldugunu séylediklerine dair rivayeti nakleder.

Kur'an’in elestirdigi bagka bir davranis kelimelerin yerlerinden kaydirilmasidir:

“Verdikleri s6zl bozmalari sebebiyle onlari lanetledik ve kalplerini katilastirdik.
Kelimeleri yerlerinden degigtirirler...”

Ayni strede baska bir gcevre hakkinda da:
“Kelimeleri yerlerine konulduktan sonra degistirirler.”
ifadesi kullaniimistir.

Hakikatin gizlenmesi de ayrica elestiriimektedir. Kur'an bazi kimselerin kendilerine verilen
aciklamalari gizlediklerini ve Allah’in indirdigi kitaptan bir seyi sakladiklarini bildirmektedir.®?

Kitapla kurulan iligkide elegtirilen bir bagka tavir ise hukimler arasinda segici davraniimasidir.
Bakara silresinde Medine’deki Yahudi topluluklarinin kendi aralarindaki savas ve esirlerin fidye
karsiliginda serbest birakilmasi baglaminda:

“Yoksa kitabin bir kismina inanip bir kismini inkar mi ediyorsunuz?”

denilmektedir.



Ilk dénem tefsirlerinde bu ayetin, Medine’deki Yahudi gruplarinin savas sirasinda mittefikleriyle
birlikte birbirlerine karsi savasmalari, buna karsilik savas sonunda Tevrat'in emrine dayanarak
Yahudi esirleri fidye ile kurtarmalari hakkinda oldugu nakledilmistir."®*

Kur'an ayrica israilogullarindan alinan ahitlerin bozulmasini da elestirmektedir. Allah’a kulluk
etmeleri, anne babaya, yakinlara, yetimlere ve yoksullara iyilik etmeleri, namazi kilmalari ve zekati
vermeleri hususunda kendilerinden soz alindigi; buna ragmen pek azi disinda yuz gevirdikleri
bildirilmigtir.*°°

Bu ayetler birlikte degerlendirildiginde Kur'an’in elestirileri tek bir file indirgenemez. Kitaba
Allah’tan olmayan seyler nispet etmek, kelimeleri veya hukumleri yerinden kaydirmak,
hakikati gizlemek, kitabin bazi hiikiimlerini uygulayip bazilarini terk etmek ve verilen ahdi
bozmak ayri ayri zikredilmektedir.

Bu sebeple Kur'an’in yaklagimini “Tevrat butlinuyle reddedilmistir’ seklinde 6zetlemek dogru
degildir. Kur'an bir taraftan Tevrat'in Allah tarafindan indirildigini ve onda hidayet ve nur
bulundugunu bildirirken, diger taraftan bazi Ehl-i kitap mensuplarinin vahiy karsisindaki tutumlarini
elestirmektedir.

AHIRET VE AYRICALIK ANLAYISI

Kur'an’in Yahudi ¢evrelere yonelttigi elestirilerden biri de ahirette kurtulugun belirli bir topluluga
mahsus oldugu yonundeki iddialardir.

Bakara slresinde:



“Yahudi veya Hristiyan olandan baskasi cennete giremeyecek, dediler.”
buyurulmaktadir.

Taberi ayeti agiklarken burada iki ayri iddianin bir arada nakledildigini belirtir: Yahudiler cennete
yalniz Yahudilerin, Hristiyanlar ise yalniz Hristiyanlarin girecegini séylluyorlardi. Kur'an bu iddialari
delilsiz temenniler olarak nitelemis ve:

“Dogru soyluyorsaniz delilinizi getirin.”
buyurmustur.
Ardindan kurtulugun yalniz topluluk adina baglanamayacagini bildiren cevap gelir:

“‘Hayir! Kim yuzunu Allah’a teslim eder ve iyilik yapan biri olursa onun mukafati Rabbi
katindadir.”"°®

Yahudi cevrelerin ahirete iliskin bir baska iddiasi da cehennem azabinin kendilerine ancak sinirli
bir sure dokunacagi dustncesidir:

“Bize ates ancak sayill birkag gun dokunacaktir, dediler.”

Taberi bu ayet hakkinda cesitli rivayetler aktarir. Bunlardan birinde Yahudilerin bu sureyi buzagiya
taptiklari kirk gunle iligkilendirdikleri belirtilir. Kur'an ise:



“Allah katindan bir ahit mi aldiniz? Allah ahdinden donmez. Yoksa Allah hakkinda
bilmediginiz seyleri mi séyllyorsunuz?”

diye cevap vermektedir.’®”
Benzer bir ayricalik iddiasi Maide sdresinde su sekilde aktarilir:
“Yahudiler ve Hristiyanlar, ‘Biz Allah’in ogullari ve sevgilileriyiz’ dediler.”

Taberi bu ayette s6zin butin fertlere degil, Yahudi ve Hristiyanlardan bazi kimselere nispet
edildigini belirtir. Ibn Abbas’tan aktardigi rivayette Yahudilerden Nu‘man, Bahri ve $as adli kisilerin
Ras(lullah # karsisinda “Biz Allah’in odullari ve sevgilileriyiz” dedikleri nakledilir.

Kur'an’in cevabi ise dogrudan ayricalik iddiasini hedef almaktadir:

“Oyleyse glinahlariniz sebebiyle size neden azap ediyor? Hayir, siz de O’nun yarattigi
insanlardansiniz.”

Taberi bunu agiklarken Allah ile hi¢bir insan toplulugu arasinda kendisine ayricalik saglayacak bir
nesep bagi bulunmadigini, sevap ve cezanin soy yakinligina gore belirlenmedigini ifade eder."°®

Dolayisiyla Kur'an’in burada elestirdigi husus, Israilogullarina gecmiste verilmis nimetlerin veya
ahdin varligi degil; bu tarihi iliskinin hesap ve sorumlulugu ortadan kaldiran kosulsuz bir
kurtulus hakkina donustlirilmesidir.



KUR’AN’IN YAHUDI GEVRELERE YONELTTIGI TEMEL ELESTIRILER

Buraya kadar ele alinan érnekler, Kur'an’in Yahudilere ydnelik elestirisinin onlarin vahiy ve
peygamberlik gelenegine sahip olmadiklari iddiasina dayanmadigini gostermektedir. Aksine
elestiri; vahiy karsisindaki tutum, peygamberlere karsi direng, ahdin ihlali ve dini aidiyetin
kosulsuz bir Ustlinlik veya kurtulug hakkina doniisturilmesi Gzerinde yogunlagmaktadir. Bu
sebeple Yahudilik bir taraftan Ehl-i kitap igerisinde degerlendirilirken, diger taraftan belirli Yahudi
kisi ve gevrelerin s6z ve davranislari ayri ayri elestiriimektedir.

ARABISTAN’DA HRISTiYANLIGIN YAYILISI

islam’dan énce Hristiyanlik Arap Yarimadasr’'nin farkli bolgelerinde gérilmekteydi. Glineyde en
belirgin merkez Necran’di. Yemen’de Habes hakimiyetiyle birlikte Hristiyanhk bir ddnem siyasi
iktidarla da baglantili hale geldi. Kuzeyde ise $am ve Bizans sinirlarina yakin bdlgelerde yasayan
bazi Arap kabileleri Hristiyanli§i benimsemisti. Gassaniler bu ¢evrenin en taninmig
topluluklarindan biriydi."®

Bu sebeple islam’in ortaya ciktigi sirada Arabistan’daki Hristiyan varligini tek bir merkez veya
toplulukla sinirlandirmak mumkun degildir.

Necran’da Hristiyanligin Yayilmasi

ibn ishak, Hristiyanligin Necran’a girisini Feymiyn adl bir Hristiyan zahidle iligkilendirir. Rivayete
gore Feymiy(n Sam taraflarinda yasayan dindar bir Hristiyandi. Bir yolculuk sirasinda yaninda
bulunan Salih ile birlikte esir edilerek Necran’a goturuldu.



ibn ishak’in anlatisinda Necran halkinin o sirada buy(ik bir hurma agacina yéneldigi ve gesitli siis
esyalarini ona astigi belirtiimektedir. Feymiydn, kendisini satin alan kigiye onlarin bu inancinin
yanlis oldugunu gostermek igin Allah’a dua etmis; agacin yikilmasi Uzerine insanlar onun dinine
yonelmeye baslamiglardir.

Necran’daki Hristiyanli§in yayllmasinda Abdullah b. Samir'in de énemli bir yeri vardir. ibn Ishak’in
rivayetine gére Abdullah b. Samir, FeymiyQn’un dinini 8grenmis ve daha sonra Necran halki
arasinda bunu yaymaya baslamistir. Hastalik veya sikinti iginde bulunan kigilere:

“Allah’i birler ve benim dinime girersen Allah’a dua ederim, seni i¢cinde bulundugun
sikintidan kurtarir.”

dedigi; bunun sonucunda kendisine tabi olanlarin gogaldigi nakledilmektedir.*°

Ibn Ishak’in verdigi bu rivayet, Necran’da Hristiyanli§in islam’dan énce yerlesmesine dair klasik
siyer anlatisinin temelini olusturmaktadir.

Z( Niivas ve Ashabir’l-Uhdid

Onceki bélimde Yahudilik baglaminda ele alindigi Gizere, Necran Hristiyanlarinin tarihinde Himyer
hukimdari Zi Nuvas donemi 6nemli bir yer tutmaktadir.

ibn ishak bu hadiseyi Buriic sdresinde zikredilen Ashabii’l-Uhddd ile iliskilendirmektedir.*""



Bu hadise, Necran’in Islam’dan énce yalniz Hristiyanhigin yerlestigi bir merkez olmadigini, ayni
zamanda dini kimligi sebebiyle buyuk bir gatismanin yasandigi bir bolge oldugunu da
gOstermektedir.

Habes Miidahalesi ve Yemen’de Hristiyan Yonetimi

Necran'daki hadiselerin ardindan kurtulanlardan Das ZG Sa‘leban’in yardim aramasiyla baslayan
sure¢ Habes mudahalesine kadar uzandi. Ibn Ishak’a gére Habes hukimdari Necasi, Eryat
komutasinda bir orduyu Yemen’e génderdi. Z(O NUvas’in yenilmesiyle Yemen’de Habes hakimiyeti
basladi.

Eryat'tan sonra Habes ordusu icerisinden Ebrehe éne ¢ikti ve Yemen ydnetimini ele gecirdi. ibn
Ishak Ebrehe’yi Hristiyanligina bagl bir kisi olarak nitelemektedir. Habes hakimiyeti Ebrehe’den
sonra ogullari déneminde de devam etmis; ibn ishak bu yénetimin Eryat'in Yemen’e girisinden
Habesglerin iranlilar tarafindan gikarilmasina kadar yetmis iki yil stirdiginii nakletmistir."'2

Ebrehe ve Kulleys Kilisesi

Ebrehe’nin Yemen’deki faaliyetleri arasinda San‘a’da yaptirdigi buyudk kilise 6zellikle dikkat
cekmektedir.

ibn ishak’in aktardigina gére Ebrehe, San‘a’da el-Kulleys adi verilen biiylk bir kilise yaptirdi ve
Necasi'ye gonderdigi mektupta:



“‘Ey hukimdar! Senin igin, senden once higcbir hUkimdar igin benzeri yapiimamig bir
kilise yaptim. Araplarin haccini oraya ¢evirmedikge durmayacagim.”

dedi.”?

Bu rivayet, Habes hakimiyeti ddneminde Hristiyanhgin Yemen’de yalnizca halk arasinda bulunan
bir din olmadigini, siyasi yonetim tarafindan desteklenen dini yapilara da sahip oldugunu
gOstermektedir.

HZ. PEYGAMBER % DONEMINDE NECRAN HRISTIiYANLARI

Necran, Hz. Peygamber £ déneminde de Arabistan’daki en énemli Hristiyan merkezlerinden
biriydi.

ibn ishak’in naklettigine gére Necran Hristiyanlarindan altmis kisilik bir heyet Medine’ye geldi.
Bunlarin on dordu toplulugun ileri gelenlerindendi. On dort kisi arasinda ise Ug¢ kisi 6zellikle 6ne
cikiyordu:

Akib, toplulugun yéneticisi ve gériisiine bagvurulan kisiydi. Adi Abdiilmesih idi.

Seyyid, toplulugun islerini goren ve toplanma isglerini diizenleyen kisiydi. Adi Eyhem idi.
Eb( Héarise b. Alkame ise onlarin piskoposu, din alimi, imami ve dini egitimlerinin basindaki
kisiydi.""®

Bu anlatim, Necran Hristiyanlarinin yalniz kalabalik bir topluluk olmadigini; dini ve idari gorevleri
belirlenmis bir yapiya sahip olduklarini gostermektedir.



Hz. isa Hakkindaki Gériismeler ve Miibahele

Necran heyetiyle Hz. P_eyg_amber% arasinda gorusulen baslica meselelerden biri Hz. isa’nin
kimligi ve mahiyetiydi. Ibn Ishak, Al-i Imran sdresinin bas tarafindaki birgok ayeti Necran heyetiyle
yapilan bu gorugmelerle iliskilendirir.

Kuran’da Hz. isa hakkinda:

“Allah katinda isa’nin durumu Adem’in durumu gibidir. Onu topraktan yaratti, sonra ona
‘Ol dedi ve o da oluverdi.”

buyrulmus; ardindan taraflarin iddialarinda israr etmeleri halinde mubahele teklif edilmistir:

“Sana gelen ilimden sonra kim seninle onun hakkinda tartisirsa de ki: Gelin,
ogullarimizi ve ogullarinizi, kadinlarimizi ve kadinlarinizi, kendimizi ve kendinizi
¢agiralim; sonra gonulden dua edelim ve Allah’in lanetini yalancilarin Gzerine
dileyelim.”

ibn ishak’in nakline gére Necran heyeti milbaheleye girmedi ve Hz. Peygamber # ile anlasma
yolunu tercih etti."*4

Sahih-i Mislim’deki rivayete gore ayet indiginde Hz. Peygamber % Hz. Ali, Hz. Fatima, Hasan ve
Huseyin'i cagirmistir.*®

Bu hadise, Hz. Peygamber'in # Hristiyanlarla dini meseleleri agikca goristigiini, fakat Hz. isa’nin
ilahhgi ve tevhid konusunda uzlagsmaya gitmedigini gostermektedir.



Necranlilarla Yapilan Anlagsma

Necran Hristiyanlari daha sonra Hz. Peygamber % ile sulh yaptilar.

Belaziir’nin Ziihri yoluyla naklettigi rivayete gére Seyyid ile Akib Hz. Peygamber'e # gelerek
Necran halki adina sulh istediler. Anlasmada Necranlilarin belirli miktarda elbise vermeleri ve
gerektiginde belirli sayida zirh, at ve deve saglamalari kararlastirildi.

Belaziri’nin aktardigi anlasma metninde Necranlilar hakkinda:

“Onlara Allah’in himayesi ve Muhammed Peygamber’in ahdi vardir.”

denilmekte; ardindan bunun onlarin canlari, dinleri, topraklari ve mallari Gzerinde gecerli oldugu
belirtimektedir. Ayrica:

“Dinlerinden ve dinlerindeki makamlarindan dondurtulmeyeceklerdir.”
hakmu yer almaktadir.*"®

Bdylece Necran Hristiyanlari kendi dinlerini stirdlirerek Hz. Peygamber # ile anlasma iginde
yasamaya devam ettiler.

GASSANILER VE KUZEY ARABISTAN

Hristiyanligin yayildigi bir diger bdlge Arabistan’in kuzeyi ve Sam sinirlariydi.



Klasik Arap kaynaklari Sam ¢evresindeki bazi Arap kabilelerinin Hristiyanligi benimsedigini
kaydetmektedir. Ya'kabi, Hristiyanlasan Arap topluluklarini sayarken Tayy, Behra, Sileyh, Tendh,
Gassan ve Lahm gibi topluluklar zikreder.

Gassaniler Sam bolgesinde siyasi bir gi¢ haline gelmis Arap topluluklarindan biriydi. Hz.
Peygamber ¥ doneminde de kuzey sinirindaki hadiselerde Gassan adina rastlanmaktadir. Mate
Gazvesi’'ne giden sirecte Hz. Peygamber’in £ Busra hikimdarina gonderdigi elgisi Haris b.
Umeyr’in Surahbil b. Amr el-Gassani tarafindan olduruldigu siyer kaynaklarinda
nakledilmektedir.

Mdate’ye giden Musliman ordusu Maan’a ulastiginda Herakleios’'un Belka bdlgesinde bulundugu
ve Bizans kuvvetlerinin yaninda Lahm, Ctizam, Kayn, Behra ve Beli gibi Arap topluluklarindan
kuvvetlerin toplandigr haberi gelmistir. Ibn Ishak:

“Herakleios Belka boélgesindeki Meab’da yliz bin Rumla bulunuyordu; Lahm, Clizam,
Kayn, Behra ve Bel’den de onlara katilanlar vardi.”

diye nakleder. Ardindan Muslumanlarla:
“Herakleios’un Rumlardan ve Araplardan meydana gelen topluluklar”
Belka sinirinda karsi karsiya gelmislerdir.*"”

Bu rivayetler, Hz. Peygamber £ doneminde Sam ve Belka gevresinde Hristiyanligi benimsemis ve
Bizans siyasi-askeri ¢evresiyle iliski kurmusg Arap topluluklarinin bulundugunu goéstermektedir.
Gassaniler bunlarin en taninmiglarindan biriydi.



Genel Goriiniim

islam’in ortaya ciktig! sirada Arabistan’daki Hristiyanlik tek tip bir yapi gdstermiyordu. Necran’da
yerlesik ve teskilath bir Hristiyan toplulugu, Yemen’de bir donem Habes kokenli Hristiyan
siyasi yonetim, kuzeyde ise Bizans ¢evresiyle iligkili Hristiyan Arap topluluklar bulunuyordu.
Dolayisiyla Hz. Peygamber % dénemindeki Hristiyanligi yalniz Necran’daki bir cemaatle
sinirlandirmak mamkun degildir.

HZ. iSA HAKKINDAKI iNANGLAR VE TESLIS

Hz. Peygamber # dénemindeki Hristiyan inancinin merkezinde Hz. isa bulunuyordu. Hristiyanlar
arasinda Isa’nin mahiyetine dair farkl gorigsler bulunmakla birlikte, yaygin kilise 6gretisinde o
yalnizca bir peygamber degil, ilaht bir konuma sahip “Tanri’nin Oglu” olarak kabul ediliyordu.

Kur'an ise Hz. isa’yl Meryem’in oglu, Allah’in elgisi, Meryem’e ulastirdi§i kelimesi ve O’ndan bir
ruh olarak tanimlar; fakat onun ilahlastiriimasini kesin bicimde reddeder:

“Mesih is;_a, Meryem'in oglu, Allah’in elgisi, Meryem’e ulastirdidi kelimesi ve O’'ndan bir
ruhtur... ‘Uctur demeyin... Allah ancak tek bir ilahtir.”

Kur'an’in temel itirazlarindan biri Teslis anlayisidir:

“Allah Ggun uguncusudur diyenler inkéar etmislerdir.”



Ayni sekilde "Allah Mesih'tir” ve “Mesih Allah’in ogludur” seklindeki inanglar da reddedilir. Kur'an,
Hz. Isa’nin insanlara:

“Benim de Rabbim, sizin de Rabbiniz olan Allah’a kulluk edin.”
dedigini bildirir."*®
Isa ve annesi Meryem’in yemek yemelerine dikkat ¢ekilmesi de onlarin yaratiimis ve ihtiyag sahibi
insanlar olduklarinin hatirlatiimasidir. Hz. Isa’nin babasiz yaratilmasi da Kur'an’a gére onun

ilahhgina delil degildir:

“Allah katinda isa’nin durumu Adem’in durumu gibidir. Onu topraktan yaratti, sonra ona
‘OlI" dedi, o da oluverdi.”""®

Boylece Kur'an Hz. isa’nin mucizevi dogumunu, peygamberligini ve seckin konumunu kabul eder;
fakat bu konumun uldhiyet seviyesine gikarilmasini reddeder.

RUHBANLIK

Hristiyanlikta zaman igerisinde kesislik, manastir hayati ve dinyadan uzaklagsmaya dayanan
ruhbanlik geligmistir.

Kur'an ruhbanlari tek bir hikim altinda degerlendirmez. Hristiyanlar arasinda samimi ve
kibirlenmeyen din adamlarinin bulundugunu belirtir:



“‘Cunku onlarin iginde kesisler ve rahipler vardir ve onlar bayuklik taslamazlar.”

Buna karsilik din adamlarinin Allah’in hikmUinin énine gegirilen bir otorite haline getirilmesini
elestirir:

“Onlar Allah’t birakip hahamlarini ve rahiplerini rabler edindiler; Meryem oglu Mesih'i
de...”

Tevbe slresinde haham ve rahiplerin “birgogunun” insanlarin mallarini haksiz yollarla yedigi ve
onlari Allah’in yolundan alikoydugu da bildirilmigtir. Burada butin din adamlari degil, dini makami
kotuye kullanan bir kesim elestiriimektedir.

Kur'an ruhbanhgin tarihi ortaya ¢ikisini da:
‘Ruhbanligi kendileri ortaya ¢ikardilar. Biz onu onlara yazmamistik...”
seklinde ifade eder.'®

Dolayisiyla Kur'an’in elestirisi zihd ve ibadetin kendisine degil, Allah tarafindan emredilmeyen bir
hayat tarzinin dini yakumlaltuk haline getiriimesine ve dini otoritenin asiri derecede yuceltiimesine
yoneliktir.

Hz. Peygamber £ de strekli orug tutmak, bitiin gece ibadet etmek ve evlilikten tamamen
vazgegmek isteyen kimseleri uyarmis; kendisinin hem ibadet ettigini hem dinlendigini hem de
evlendigini belirterek:



“Kim benim sunnetimden yuz cevirirse benden degildir.”

buyurmustur.**

KUR’AN’IN HRiSTIYANLIGA CEVABI

Kur'an Hristiyanligin bGtin unsurlarini reddetmez. Hz. isa’nin peygamberligini ve mucizevi
dogumunu, Hz. Meryem’in segkinligini ve Incil'in Allah tarafindan indirildigini kabul eder.

Kur'an ayrica Hz. isa’nin insanlara kendisini ve annesini Allah’in yaninda ilah edinmelerini
soyledigi dusuncesini de reddeder. Kiyamet guni Allah’in:

“Sen mi insanlara ‘Beni ve annemi Allah’tan baska iki ilah edinin’ dedin?”
diye soracag; Hz. isa’nin ise bunu kabul etmeyecegi bildirilir.

Bununla birlikte butlun Hristiyanlar ayni sekilde degerlendiriimez. Kur'an bazi Hristiyanlarin gergegi
isittiklerinde onu tanidiklarini ve kibirlenmediklerini de belirtir.

Ehl-i kitaba yapilan ¢agrinin 6zu su ayette toplanmistir:

“Ey kitap ehli! Bizimle sizin aranizda ortak olan bir séze gelin: Allah’tan bagkasina
kulluk etmeyelim, O’na higbir seyi ortak kosmayalim ve Allah’i birakip birbirimizi rabler
edinmeyelim.™#



Dolayisiyla Kur'an'in Hristiyanhiga cevabinin merkezinde Hz. isa’yi reddetmek degil, onu kulluk
ve peygamberlik makaminda tutarak Allah’in birligine donme ¢agrisi bulunmaktadir.

D. HANIFLIK

1. Hanif Kavrami

Hanif kelimesi, islam dncesi Arabistan’in dini yapisini anlamak bakimindan énemli kavramlardan
biridir. Kelime Arapgada < ¢ ¢ kdkiinden gelir. ibn Faris bu kékiin temel anlamini “yénelmek,
edilmek” olarak verir ve hanifi “dogru dine yonelen kimse” seklinde agiklar.”® Dini kullanimda
bu yonelis, sirkten uzaklasarak yalniz Allah’a yonelmek anlamini kazanmistir.

Kur'an’da hanif kelimesi 6zellikle Hz. ibrahim’le birlikte kullanilir:

“Ibrahim ne Yahudi ne de Hristiyandi. Fakat o hanif bir Miisliimandi ve misriklerden
degildi.”

Bir bagka ayette Hz. Peygamber’e #:
“Sonra sana, ‘Hanif olarak ibrahim’in dinine uy; o misriklerden degildi’ diye vahyettik.”
buyurulmustur.

Kur'an’in haniflik hakkindaki temel vurgusu sirkten uzaklagmak ve kullugu yalniz Allah’a tahsis
etmektir. Hac siresinde:



“Allah’a ortak kosmadan, hanifler olarak O’na yonelin.”
Beyyine sdresinde ise:

“Dini yalniz Allah’a has kilarak hanifler olarak O’na kulluk etmekle emrolundular.”
buyrulur.'

Bu sebeple Kur'an'daki anlamiyla haniflik, Yahudilik ve Hristiyanliktan ayri tglinct bir dinin adi
degildir. Hz. Ibrahim’in sahsinda temsil edilen, sirkten uzak ve yalniz Allah’a yonelen tevhid
yoludur.

islam éncesi Mekke’de ise putperestligi reddederek ibrahim’in dinini arayan bazi kisiler
kaynaklarda haniflikle iligkilendirilmistir. Bunlarin en taninmiglari Varaka b. Nevfel, Ubeydullah b.
Cahs, Osman b. Huveyris ve Zeyd b. Amr b. Nufeyl'dir. Ancak bu kisiler ortak bir dinT teskilat
kurmamis ve arayislarinin sonunda ayni yola ulagsmamiglardir.*®

2. ibrahim Dini Arayisi

ibn ishak’in naklettigine gére Kureys bir giin putlarindan birinin gevresinde diizenlenen yillik
bayram igin toplanmisti. Putun yaninda kurban kesiyor, onun ¢evresinde bulunuyor ve ona saygi
gOsteriyorlardi. Bu sirada Varaka b. Nevfel, Ubeydullah b. Cahs, Osman b. Huveyris ve Zeyd b.
Amr b. Nufeyl kalabaliktan ayrilarak kendi aralarinda konustular.



ibn ishak onlarin, kavimlerinin Hz. ibrahim’in dininden uzaklastigini sdylediklerini; isitmeyen,
goérmeyen, fayda ve zarar vermeyen bir tasin ¢evresinde donmenin dogru olmadigini ifade
ettiklerini nakleder. Ardindan:

“Kendinize bir din arayin.”
dediler ve “hanifligi, ibrahim’in dinini aramak lizere” farkl bélgelere dagildilar.

Ancak bu dért kisinin arayisi ayni sekilde sonuglanmadi. ibn ishak’in rivayetine gére Varaka b.
Nevfel Hristiyanligi benimsedi, Ehl-i kitabin metinlerini 6grendi ve onlar arasinda dini bilgi sahibi
oldu. Osman b. Huveyris Bizans hiukimdar Kayser’in yanina gitti ve Hristiyan oldu. Ubeydullah
b. Cahs ise bir miiddet kararsiz kaldi; daha sonra Islam’i kabul ederek Habesistan’a hicret etti,
fakat orada Hristiyanhga gecti ve Hristiyan olarak 6ldu.*??

Bu dort kisi arasinda Zeyd b. Amr b. Nufeyl'in durumu farkliydi. Yahudilige veya Hristiyanlga
girmedi ve Hz. Ibrahim’in dinini aramaya devam etti.

Buhar?nin Abdullah b. Omer'den naklettigi rivayete gére Zeyd bu amagla Sam’a gitti. Once bir
Yahudi alimine, ardindan bir Hristiyan alimine dinlerini sordu. Her iki gérusmenin ardindan da
aradidi yolun ibrahim’in dini oldugu; ibrahim’in ne Yahudi ne de Hristiyan oldugu ve yalniz Allah’a
kulluk ettigi sonucuna ulasti. Bunun Gzerine ellerini kaldirarak:

“Allah’im! Sahit ol ki ben ibrahim’in dini tzereyim.”

dedi."®



Zeyd’in bu arayigi gunluk hayatindaki davranislarina da yansimisti. Buhari’deki bagka bir rivayette
onun putlar adina kesilen hayvanlarin etini yemedigi ve:

“Ben putlariniz adina kestiklerinizden yemem; yalniz Allah’in adi anilarak kesilenden
yerim.”

dedigi nakledilir.
Esma bint Eb( Bekir de Zeyd'i Kabe'ye sirtini dayamis halde gérdigini ve onun Kureys’e:

“Ey Kureys toplulugu! Allah’a yemin ederim ki iginizde benden baska ibrahim’in dini
Uzere olan yoktur.”

dedigini aktarir. Ayni rivayette Zeyd'in kiz gocuklarinin diri diri gdmulmesine karsi ¢iktigi ve
oldurtlmek istenen kiz gocuklarinin bakimini Ustlendigi de belirtiimektedir.*2®

Bu rivayetler, islam éncesinde Mekke putperestligini reddederek Hz. ibrahim’in dinini arayan
kisilerin bulundugunu gostermektedir. Ancak Varaka, Ubeydullah, Osman ve Zeyd'in farkli yénlere
gitmeleri, ortak inang esaslari, ibadet dizeni ve devamli bir tegkilati bulunan orgutlii bir hanif
toplulugunun olugmadigini da géstermektedir.

Bu sebeple islam éncesi haniflik, Yahudilik veya Hristiyanlik gibi teskilatianmig ayri bir din olarak
degil; putperestligi reddeden baz kisilerin Hz. Ibrahim’e nispet edilen tevhid inancini arama
yonelisi olarak ele alinmalidir.

Varaka b. Nevfel Hakkinda Tamamlayici Not



Varaka b. Nevfel'in haniflik arayigi ve daha sonra Hristiyanligi benimsemesi yukarida ele alinmisti.
Onun Hz. Peygamber £ donemi agisindan ayrica 6nem tasiyan yon(, ilk vahyin ardindan yasanan
hadisede ortaya ¢ikmaktadir.
Hz. Hatice, Hz. Peygamber’i # Varaka'ya gotiirdiiginde Varaka yasananlari dinlemis ve:

“Bu, Allah’in Musa’ya indirdigi Namas'’tur.”
demistir. Kavminin Hz. Peygamber’i 2 yurdundan g¢ikaracagdini da séylemis ve o giinlere yetismesi
halinde kendisine gugli bicimde yardim edecegini bildirmistir. Varaka bundan kisa bir stire sonra
vefat etmistir.’”

Bu rivayet, Varaka’'nin putperestlikten ayrildiktan sonra yoneldigi Ehl-i kitap bilgisinin, ilk vahiy
karsisindaki tavrinda da etkili oldugunu gostermektedir.

3. Kur’an’da Hanifligin Kullanim Cergevesi
Hanif ve ¢ogulu hunefa kelimelerinin Kur'an’da on iki yerde gegtigi gértlmektedir.

Ragib el-isfahani de hanifligi dalaletten dogruluga yénelmek seklinde aciklar. Kur'an’daki bu
anlamin dikkat ¢ekici 6rneklerinden biri RUm sdresindedir:

“Yuzina hanif olarak dine cevir. Allah’in insanlari Uzerinde yarattigi fitrata...”



Taberi buradaki hanifen ifadesini Allah’in dinine ve itaatine dosdogru yonelmek seklinde
aciklamaktadir.'?®

E. SABIILIK

1. Kur’an’da Sabiiler

Kur'an'da Sabiiler U¢ yerde zikredilir: Bakara 2/62, Maide 5/69 ve Hac 22/17. Ancak Kur'an
onlarin peygamberlerinin kim oldugunu, hangi kitaba bagli bulunduklarini, nerede yagadiklarini
veya ibadetlerinin nasil oldugunu agiklamaz. Onlari donemin diger dini topluluklari arasinda ayri
bir adla anar.

Bakara sdresinde sdyle buyrulur:
“Sluphesiz iman edenler, Yahudiler, Hristiyanlar ve Sabiilerden Allah’a ve ahiret ginine
inanip salih amel igleyenlerin Rableri katinda mukéafatlari vardir. Onlara korku yoktur ve
onlar Gzulmeyeceklerdir.”

Maide slUresinde de benzer bir ifade yer alir:

“Slphesiz iman edenler, Yahudiler, Sabiiler ve Hristiyanlardan kim Allah’a ve ahiret
gundne inanir ve salih amel islerse onlara korku yoktur ve onlar Gztilmeyeceklerdir.”

Hac sdresinde ise Sabiiler daha genis bir dini topluluklar listesi igerisinde zikredilir:



“Suphesiz iman edenler, Yahudiler, Sabiiler, Hristiyanlar, MecUsiler ve Allah’a ortak
kosanlar arasinda Allah kiyamet gini hUkmuUnG verecektir.”2®

Bu ayetlerde Sabiilerin Yahudiler, Hristiyanlar, MecUsiler ve magriklerden ayri bir adla zikredilmesi
onemlidir. Bununla birlikte Kur'an’dan hareketle onlarin Ehl-i kitaptan olup olmadiklari, hangi
peygambere bagh bulunduklari veya ibadetlerinin mahiyeti konusunda kesin bir hikme ulagsmak
mumkun degildir.

2. Sabiilerin Kimligi

Sabiilerin kim olduklari konusu ilk ddnem Musliman alimler arasinda da acgik degildi. Taberf,
Bakara sdresinin 62. ayetini agiklarken bu konuda birbirinden farkl rivayetler nakleder.

Mucahid’den gelen bir rivayette Sabiilerin Yahudilerle Mecisiler arasinda bulunan bir topluluk
olduklari sdylenmistir. ibn Zeyd onlarin Musul civarinda yasadiklarini, “L4 ilahe illallah”
dediklerini fakat belirli bir kitaplarinin ve peygamberlerinin bulunmadidini nakleder. Katade’den
gelen bagka bir rivayette ise onlarin meleklere yoneldikleri, namaz kildiklari ve Zebur okuduklari
belirtiimistir. Siddi ve baska bazi ravilerden de Ehl-i kitaba yakin veya Ehl-i kitaptan bir topluluk
olduklarina dair gorusler aktariimigtir.*

Bu rivayetlerin birbirinden oldukga farkli olmasi dnemlidir. Bir rivayette kitaplarinin bulunmadigi
soylenirken digerinde Zebur okuduklari; birinde Yahudilerle MecUsiler arasinda olduklari
belirtilirken digerinde Ehl-i kitaptan sayildiklari gorilmektedir.



Bu sebeple rivayetlerin butinlnu bir araya getirerek tek ve tutarli bir “Sabii inanci” meydana
getirmek dogru degildir. Daha saglam olan, ilk Musliman nesillerin Sabii adiyla bilinen bir
toplulugu tanidiklarini, fakat bu toplulugun dini 6zellikleri konusunda farkli bilgiler
aktardiklarini soylemektir.

Sabii Kelimesinin Kullanimi

Arapcada sabi’ kelimesi yalnizca belirli bir toplulugun adi olarak kullaniimamistir. Taber,
Araplarin bir kimsenin kendi dininden ¢ikarak baska bir dine yénelmesi halinde ona sabi’
dediklerini belirtir.*

Ancak bu kelime anlamindan hareketle Kur'an’daki Sabiileri yalnizca “din degistirenler” seklinde
anlamak dogru degildir. Cinklu Kur’an onlari diger dini topluluklarla birlikte 6zel bir ad olarak
zikretmektedir.

3. Sabiilerin Yasadig: Bolgeler

ilk ddnem rivayetlerinde Sabiilerin yasadigi yerlerle ilgili bazi bilgiler bulunmaktadir. Taberi’nin
naklettigi rivayetlerde Irak ve Musul gevresi 0zellikle 6ne cikar. Atéd b. Ebd Rebah’a nispet edilen
bir rivayette Sabiilerin Irak’in Sevad bolgesinde yasadiklar belirtilirken, ibn Zeyd onlari Musul
civarinda gosterir.*?

Bu rivayetler, ilk islami dénemde Sabii adiyla iligkilendirilen topluluklarin Irak ve Kuzey
Mezopotamya gevresinde bilindigini gostermektedir. Daha sonraki klasik kaynaklarda ise ayni adla
anilan fakat dint 6zellikleri birbirinden farkli ¢cevrelerle karsilasiimaktadir.



4. Irak’taki Sabiiler

ibni’'n-Nedim, Irak’in giiney bélgelerinde yasayan bir topluluktan el-Mugtesile, yani “cokca
yikananlar” adiyla s6z eder ve bunlari Sabi’ etii’l-Bataih, yani Bataih Sabiileri olarak zikreder."*2

Bu adlandirma, suyla arinmanin s6z konusu toplulugun dint hayatinda énemli bir yer tuttugunu
gostermektedir. Ibni’n-Nedim’in verdigi bilgi ayrica 6nemlidir; ciinku burada Sabii adi yalniz teorik
bir din siniflandirmasi olarak degil, Irak’'ta yasayan belirli bir topluluk igin kullaniimaktadir.

Bu toplulugun daha sonraki donemlerde Glney Irak'ta yasayan baska dini cevrelerle iligkisi ayrica
tartisiimigtir. Ancak burada kesin olarak soylenebilecek husus, klasik Islam kaynaklarinda Irak’ta
Sabii adiyla bilinen belirli bir toplulugun kaydedilmis olmasidir.

5. Harran Sabiileri
Klasik kaynaklarda Sabii adiyla anilan bir baska ¢evre Harranhlardir.

Mes‘Udi, Harran ¢evresinde yildizlarin, gezegenlerin ve bunlarla iligkili runhani varliklarin dnemli yer
tuttugu bir dini yapidan s6z eder. Cesitli gok cisimleriyle baglantili mabetlerin bulundugunu ve
bunlarla ilgili ibadetlerin yapildigini aktarir.

Sehristani de Sabiiler ve Harranlilar hakkinda bilgi verirken ruhani varliklara ve gok cisimlerine
verilen 6nemi anlatir. Onun aktardig§i dislinceye gore insanlarla ylce ilahT alem arasinda birtakim
ruhani varliklar bulunmakta ve bu gevreler onlar araciligiyla yice dleme yaklasmaya
caligmaktadir.™?



Ancak Irak’taki Sabiilerle Harranlilarin ayni dinT topluluk oldugu konusunda klasik kaynaklar ittifak
etmis degildir. BirGni, bazi goruglere gére Harranllarin gergek Sabiiler olmadigini, asil Sabiilerin
Irak taraflarinda yasadigini nakleder."*

Dolayisiyla Sabii adinin klasik donemde farkh dini gevreler igin kullanilabildigi
anlasiimaktadir.

6. Sabiilerin Yahudilik ve Hristiyanlikla iliskisi

Kur’an Sabiileri Yahudiler ve Hristiyanlarla birlikte zikretmekte, fakat onlari bu iki topluluktan ayri
bir adla anmaktadir. Bu sebeple yalniz Kuran’dan hareketle Sabiiligi Yahudiligin veya
Hristiyanligin bir mezhebi saymak mumkun degildir.

Dolayisiyla Sabiilerin Yahudilik ve Hristiyanlikla bazi ortak 6zellikler tagimasi mimkun olmakla
birlikte, kaynaklarin verdigi bilgiler onlari dogrudan bu iki dinin bir kolu olarak tanimlamaya imkan
vermemektedir.

7. Kur’an’daki Sabiiler ile Sonraki Sabiiler

Burada dikkat edilmesi gereken en énemli husus, Kur'an’da gecen Sabiilerle daha sonraki islam
kaynaklarinda ayrintili bigimde anlatilan butiin Sabii topluluklarini dogrudan ayni kabul
etmemektir.

Kur'an yalnizca Sabiiler adini vermekte ve onlarin dini sistemini ayrintilandirmamaktadir. Buna
karsilik Ibni’n-Nedim Irak’taki Bataih Sabiilerinden, Mes‘0di ve Sehristani ise Harran gevresindeki



yildiz ve ruhani varliklarla iligkili dinT yapilardan s6z etmektedir. BirGni’'nin Harranllarla Irak
Sabiileri arasinda ayrim yapilmasina dair aktardigi gorusler de bu ihtiyati gerekli kilmaktadir.3°

Bu sebeple Kur'an’da gegen Sabiileri dogrudan “yildizlara tapan Harranlilar” seklinde
tanimlamak dogru degildir. Kur'an’daki toplulugun daha sonraki kaynaklarda Sabii adiyla anilan
cevrelerden hangisiyle iligkili oldugu kesin olarak belirlenememektedir.

F. MECUSILIK

1. Mecasiler Kimdi?

Mecusiler, Islam’in ortaya ciktigi dénemde &zellikle iran ve Sasani hakimiyetindeki bélgelerde
yasayan buyiik dini topluluklardan biriydi. Kur'an onlari Yahudiler, Sabiiler, Hristiyanlar ve
musriklerle birlikte ayri bir adla zikreder:

“Slphesiz iman edenler, Yahudiler, Sabiiler, Hristiyanlar, MecUsiler ve Allah’a ortak
kosanlar var ya; Allah kiyamet ginu onlarin arasinda hukmunu verecektir.”

Kur’an Mecdasilerin inanglarini ayrintil bicimde agiklamaz. Taberi ayetin tefsirinde onlari:
“Atesleri yucelten ve onlarin hizmetini gorenler.”

seklinde tanimlar. Bu, ayetin kendi agiklamasi degil, Taberi’nin MecUsiler hakkindaki tarifidir."*®



Klasik Musliiman tarihgiler Mecasiligi iran’in eski dini gelenegiyle ve 6zellikle Zerdiist ile
iliskilendirmislerdir. Mes‘0di ZerdlUst’l “Mecisilerin peygamberi” diye anar ve ona nispet edilen bir
kitaptan s6z eder. Sehristani de Mecasiligi mustakil bir din olarak ele alarak Zerdugst’'e genis yer
verir.
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Fars, Horasan, Sicistan ve bagka bdlgelerde ¢ok sayida ates mabedinin bulundugunu ve
buralarda ateglerin korundugunu nakleder."’

Bu sebeple islam kaynaklarinda Mecisiler sik sik atesle iliskilendirilmistir. Ancak Mecasiligi
yalnizca “atege tapmak” seklinde tanimlamak yeterli degildir. Kaynaklarin verdigi bilgiler, onlarin
Zerdust’e nispet edilen bir gelenek, din adamlari, dinT metinler, ates mabetleri ve kendilerine
mahsus uygulamalari bulunan kékli bir iran dini olduklarini gdstermektedir.

2. Sasani iran'nda Mecsilik

Hz. Peygamber % déneminde Mecdsiligin en giiglii oldugu siyasi cografya Sasani irani idi. Klasik
Muasliman tarihgiler Sasani hukimdarlarini anlatirken Mecusi din adamlarindan, ates
mabetlerinden ve Iran’in dini gelenegdinden sik sik s6z ederler.

Mes‘0di, iran’daki ates mabetlerinden bazilarinin eski iran hitkiimdarlari déneminden kaldigini,
bazilarinin ise Zerdust'ten sonra kuruldugunu nakleder. Fars bolgesindeki ates mabetlerinden
birini bizzat gordugunu de belirtir.



Mecusi din adamlari kaynaklarda mabed ve herbed gibi adlarla aniimaktadir. Mes‘tdi, MecUsilere
nispet edilen dini metnin tamamini tek kiginin ezberlemesinin gu¢ oldugunu, bu sebeple din
adamlarinin farkli bolumleri okuyup o6grettiklerini aktarir.*®”

Bdylece islam’in ortaya ciktigi VII. yiizyilda MecQsilik yalniz bazi iranlilarin sahsi inanci degil; din
adamlari, ibadet merkezleri ve koklu bir dini gelenegi bulunan yerlesik bir yapiydi.

Bununla birlikte Sasani llkesinde yalniz Mecisiler yasamiyordu. iran ve dzellikle Irak taraflarinda

Yahudi ve Hristiyan topluluklari da bulunuyordu. Bu sebeple Sasani hakimiyetindeki buttin halki
Mecusi kabul etmek dogru degildir.

3. Arabistan’daki Mecusi Varhgi
Kaynaklarda Arabistan’daki Mecisi varligi 6zellikle iran hakimiyeti ve niifuzunun giiclii oldugu

Dogu ve Guney Arabistan’da gorulmektedir. Bu konuda en acik bilgiler Bahreyn-Hecer, Umman
ve Yemen hakkindadir.

Bahreyn ve Hecer

Hz. Peygamber £ doneminde Mecdasilerin Arabistan’daki varliginin en agik bigimde goéraldigi
bolge Bahreyn ve Hecer idi.

O dénemde “Bahreyn” adi yalniz bugunkt Bahreyn adasini degil, Arabistan’in Basra Korfezi
kiyisindaki daha genis bir bélgeyi ifade ediyordu. Belazurf:



“Bahreyn topragi Farslarin malkiindendi.”
diye kaydeder.

Bolgede Abdulkays, Bekir b. Vail ve Temim gibi Arap kabileleri yasamakla birlikte Iran siyasi
nidfuzu da bulunuyordu. Hecer'de Sibaht adli bir merziban, yani Iranli yonetici vardi.

Hz. Peygamber # Ala b. Hadrami'yi Bahreyn’e géndererek halki Islam’a davet etti. Belazir'nin
nakline gére Miinzir b. Sava ile Hecer merziibani Sibaht islam’i kabul etti. Araplarin biyiik kismi
ve bazi Iranhlar da Misliiman oldu. Buna karsilik Mec(si, Yahudi ve Hristiyanlardan dinlerinde
kalanlarla anlasma yapildi ve kendilerinden cizye alindi.

Hecer'de Mecust bir toplulugun bulundugunu gosteren en agik rivayetlerden biri Sahih-i
Buhari’dedir. Hz. Omer, Mecdsilerden cizye alinip alinmayacagi konusunda tereddit ederken
Abdurrahman b. Avf:

“Resulullah £ Hecer MecUsilerinden cizye ald1.”

diye sahitlik etmigtir.

Belaziri’nin Bahreyn’le ilgili naklettigi baska bir kayitta ise “Beyti’n-nar”, yani ates mabedi
zikredilmekte ve:

“Ates evi Allah ve Resulunundur.”

ifadesi yer almaktadir.3®



Bu bilgiler, Bahreyn-Hecer ¢evresinde yalniz Mecusi bireylerin degil, kendilerine ait dini yapilari
bulunan bir Mecasi toplulugun mevcut oldugunu gostermektedir.

Umman

Mecusilerin bulundugu diger bir blge Umman idi. Umman’in 6zellikle kiy1 bélgeleri Iran’la yakin
iligki igerisindeydi.

Hz. Peygamber £ Amr b. As ile Ebi Zeyd el-Ensari’yi Umman hukimdarlari Abd ve Ceyfer b.
Cullenda’ya gonderdi. Bolge yoneticileri Islam’t kabul ettiler ve halki da Islam’a ¢agirdilar.

Belazlri’nin naklettigi rivayette Hz. Peygamber’in £ Eb( Zeyd'e:
“‘Muslimanlardan zekati, Mecisilerden cizyeyi al.”
dedigi aktariimigtir.*3®

Bu rivayet Umman’da da Mecdsi bir ntfusun bulundugunu gostermektedir. Bununla birlikte
kaynaklar onlarin sayisi veya bolge halki icindeki orani hakkinda ayrintili bilgi vermemektedir.

Yemen

Yemen'deki durum biraz farklidir. Buradaki iran varli§i kaynaklarda dncelikle siyasi ve askeri
hakimiyet seklinde ortaya ¢gikmaktadir.



Habeslerin Yemen Uzerindeki hakimiyetine karsi Seyf b. Zu Yezen'in ira_n’dan yardim istemesi
Uzerine Kisra, Vehriz kumandasinda Iranl askerleri Yemen’e génderdi. Iran ordusu Habes
yonetimine son verdi ve Yemen Sasani hakimiyetine girdi.

ibn ishak:

“Vehriz ve Farslar Yemen’de kaldilar. O ordudan Yemen’de kalan Farslarin neslinden
gelenlere ebna denildi.”

diye nakleder.

Vehriz’den sonra iran hiikiimdarlari Yemen’e valiler tayin etmeye devam ettiler. Sonunda Bazan
Yemen’in Sasani valisi oldu. Ibn Hisam:

“Bazan, Allah Muhammed’i peygamber olarak gdénderinceye kadar Yemen’de kaldi.”

demektedir. Daha sonra Bazan'in islam’i kabul ettigi ve Yemen’deki iranli cevrelerden de
Musliman olanlarin bulundugu nakledilmektedir.4°

ST

Ancak Yemen’deki iran hakimiyeti ile Mecasiligin yayilmasini birbirinden ayirmak gerekir.
Kaynaklar Yemen’de Farslar ve ebna adi verilen iran kdkenli bir toplulugun bulundugunu acikca
gostermekte; fakat bunlarin tamaminin Mecisi oldugu veya Mecusiligin yerli Yemen halki
arasinda genis olgcude yayildigi konusunda ayni acgiklikta bilgi vermemektedir.

Bu sebeple Yemen icin kesin olarak soylenebilecek husus, Hz. Peygamber % donemine kadar
devam eden guglu bir Sasani-lran varlhiginin bulundugudur.



4. Araplar Arasinda Mecusilik
Klasik kaynaklarda bazi Araplarin da Mecusiligi benimsedigine dair haberler bulunmaktadir.
Ibn Kuteybe Cahiliye Araplarinin dinlerini sayarken:
“Mecisilik Temim’de bulunuyordu.”
der ve Temim kabilesinden bazi kisilerin isimlerini zikreder.'*

Bununla birlikte bu rivayetten Temim kabilesinin tamaminin veya buyuk boliumuntn Mecdsi oldugu
sonucu gikarilamaz. Kaynagin verdigi bilgi belirli sahis ve gevrelerle sinirhidir.

Dolayisiyla Arabistan’daki Mecisilik, genis bir Arap dini olmaktan ziyade iran niifuzunun giiclii
oldugu bolgelerde yagsayan Mecusi topluluklar ve sinirli sayidaki Arap mensuplar Uzerinden
gorulmektedir.

Genel Degerlendirme

Hz. Peygamber % déneminde Mec(silik, merkezi Sasani irani olan kokli ve teskilatli bir dinf
gelenekti. Kur'an Mecdasileri diger dini topluluklardan ayri bir adla zikretmis, fakat inanglarinin
ayrintisina girmemisgtir.

Arabistan’daki varliklari ise bolgelere gore ayni gérinumu arz etmemektedir. Kaynaklar 6zellikle
Bahreyn-Hecer'de acik bir MecUsi toplulugu ve dini kurumlari gosterirken, Umman’daki varliga



daha sinirli bilgilerle isaret etmektedir. Yemen’de ise Iran siyasi varliginin agik olusuyla
Mecdusiligin halk arasindaki yayginlgi birbirinden ayriimalidir.

44. Dehr Kavrami

Dehr (L)) kelimesi Arapcada genel olarak uzun zaman, ¢ag ve dunya hayatinin devam ettigi sure
anlamina gelir. Ibn Faris, , = 2 kdokinun temel anlamini “galip gelmek, bastirmak, hukmu altina
almak” seklinde aciklar:
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“Dal, ha ve ra tek bir asla dayanir; o da galebe ve Ustin gelmedir. Dehre bu ad verilmistir; clink(
her seyin Uzerinden gelir ve ona galip olur.”

ibn Manzdr da kelimeyi “uzun zaman ve diinya hayatinin siiresi” olarak aciklar. Buna gore
dehr, yalnizca saatlerin veya gunlerin gegmesini degil, daha uzun ve sinirlari belirsiz bir zaman
dilimini ifade edebilmektedir.**?

Kur'an’da dehr kelimesi iki yerde gecmektedir. insan siresinde:
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“Insanin Gizerinden, heniiz anilan bir sey olmadi§i devirden bir zaman gegcmedi mi?”



buyrulur. Buradaki dehr herhangi bir olumsuz anlam tagsimadan uzun zaman anlaminda
kullaniimaktadir.

Kelimenin bizi ilgilendiren diger kullanimi ise Casiye siresindedir:
AR ) LRI L LASy & el LS WA ) a1 slia g
“Dediler ki: Hayat ancak bu diinya hayatimizdir. Ollriiz ve yasariz; bizi ancak dehr yok eder.”

Bu ayette sorun dehr kelimesinin kendisi degil, insanin 6lum ve yok olusunun dehre nispet
edilmesidir. Taberi, Mucahid’in dehri “zaman”, Katade'nin ise “Omur” seklinde agikladigini
nakleder. Ayetin baglaminda s6z konusu olan, daha énce ele alinan **dinya hayatini nihai hayat
kabul eden ve yeniden dirilisi reddeden anlayistir.**'*?

Hz. Peygamber’in #:
“‘Dehre sGvmeyin.”

seklindeki uyarisi da bu dusunce dunyasiyla iligkilidir. Hadiste insanlarin dehre sovdugu, halbuki
gece ile gundluzu gevirenin Allah oldugu bildirilir. Buradaki ifade Allah’in isimlerinden birinin “Dehr
oldugu anlamina gelmez; insanlarin zamana nispet ettigi hadiselerin bagimsiz failinin zaman
olmadigini vurgular.*

ti

Burada 6zellikle dehr ile Dehriyye kavramlarini birbirinden ayirmak gerekir. Kur'an'da
“Dehriyye” adinda bir firka zikredilmez. Casiye siresi yalnizca bazi mugriklerin:



“Bizi ancak dehr yok eder.”

seklindeki s6zinl aktarir. Taberi de bunu 6zel bir Dehriyye firkasinin 6gretisi olarak degil, musrik
Araplardan nakledilen bir s6z olarak ele almaktadir.

Daha sonraki ddnemlerde ise dehri (s23) kelimesi ahireti inkar eden ve varligi dehrin isleyisiyle
aciklayan Kigiler icin kullanilan bir terime donusmasgtur. Ibn Manzar:
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“Dehri; ahirete inanmayan, dehrin devamhligini kabul eden mulhid kisidir. Bu kullanim sonradan
ortaya ¢ikmistir.”

der. Ozellikle “ve hiive miivelled”, yani “bu kullanim sonradan ortaya ¢ikmistir’ kaydi dnemlidir.
Buna goére Kur'an dénemindeki dehr normal bir Arapca kelime iken, **Dehri/Dehriyye seklindeki
dini-felsefi adlandirma daha sonraki bir kavramsallastirmadir.**'4°

Bu sebeple Hz. Peygamber % donemini ele alirken baslangic noktamiz “Dehriyye adinda hazir ve

teskilatlanmig bir firka” degil, Kur'an’in tespit ettigi diinya hayatini nihai hayat sayan ve insanin
sonunu dehrin akisiyla agiklayan distince bigimi olmalidir.

Kur’an’in Ba‘s ve Ahiret Delilleri

Olimden sonra dirilisin inkar1 ve musriklerin bu konudaki itirazlari yukarida ele alinmisti. Kur'an bu
itirazlari yalniz reddetmekle kalmaz; ba‘si ¢esitli akli ve gozleme dayali delillerle temellendirir.



Bu deliller iki ana ¢izgide ilerler. Bir kismi Allah’in yeniden yaratmaya kadir oldugunu, bir kismi
ise ahiretin insanin yaratilis amaci, sorumluluk ve adalet bakimindan gerekli oldugunu gdosterir.

1. ilk Yaratilis ve insanin Yaratilis Siireci

Kur'an’in en temel delillerinden biri insanin ilk yaratiligidir:
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“De ki: Onlari ilk defa yaratan diriltecektir.”

insan baslangicta mevcut degilken onu var eden Allah’in éldiikten sonra yeniden yaratmaya giic
yetirece@i vurgulanmaktadir. Ayni disunce:

“llk yaratmada aciz mi kaldik? Hayir! Onlar yeni bir yaratilis konusunda siiphe
igindedirler.”

ayetinde de ifade edilir.
Kur'an ayrica insanin anne rahmindeki yaratilis safhalarini dogrudan ba‘sin delili olarak gosterir:
“‘Ey insanlar! Eger yeniden diriltiimekten suphedeyseniz, bilin ki biz sizi topraktan,

sonra nutfeden, sonra alakadan, sonra sekillenmis ve sekillenmemis bir ¢ignem et
parcasindan yarattik...”



Boylece insanin hem ilk var edilisi hem de kendi bedeninde gerceklesen yaratilis sureci yeniden
yaratihsin mimkuin olduguna delil olarak sunulmaktadir.'4®

2. Olii Topragin Yeniden Canlanmasi

Kur'an’in en somut ba‘s delillerinden biri, insanlarin gézlerinin 6ntunde tekrar tekrar gergeklesen
olii topragin yagmurla canlanmasidir:
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“Onunla 61U bir beldeyi dirilttik. Iste ¢ikig da boyledir.”
Buradaki:

2 50A)

“Cikis da boyledir.”

ifadesi benzetmenin dogrudan yeniden dirilis hakkinda oldugunu gostermektedir. Kupkuru toprak
yagmurla yeniden hayat buldugu gibi, insanlarin da kiyamet guina yeniden gikarilacagi
bildiriimektedir. Ayni delil Yasin, Ram, Fussilet ve Hac sdrelerinde de kullanilir.*#”

3. Gokleri ve Yeri Yaratanin Yeniden Yaratmaya Giiciui Yetmesi

Kur'an musriklerin dikkatini insan bedeninden daha blyuk olan yaratiliga gevirir:
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“GOkleri ve yeri yaratan ve onlari yaratmaktan aciz kalmayan Allah’in élileri diriitmeye de guclnin
yetecegini gormediler mi?”

Yasin sOresinde de:

“Gokleri ve yeri yaratan, onlarin benzerlerini yaratmaya gug yetiremez mi? Elbette
yetirir.”

buyurulur.

Boylece tartismanin olglsu insanin gurumus bir kemige bakarak yaptigi degerlendirmeden
cikarihp butun yaratiligsi meydana getiren ilahi kudrete ¢evrilmektedir.'*®

4. insan Basibos ve Amagsiz Birakilmayacaktir

Kur'an ba‘si yalniz Allah’in kudreti agisindan degil, insanin yaratilis amaci bakimindan da
temellendirir:

¥ &35 & GladY) G
“Insan basibos birakilacagini mi saniyor?”

Taberi, s« (slida) kelimesini ihmal edilmis, emir ve yasakla yikimli tutulmamis kimse seklinde
aciklar.



Ayni dusince MU’'minan sdresinde:
“Sizi bos yere yarattigimizi ve bize dondurulmeyeceginizi mi sandiniz?”
seklinde ifade edilir.

Bu ayetlerde insanin yaratiligsinin amagsiz olmadigi, sorumluluk tasidigi ve sonunda Allah’a
donecegi vurgulanmaktadir.*#®

5. Ahiret ve ilahi Adalet

Kur'an’in bir baska delili adalet Gzerinden kurulur. Dinya hayatinda iyi ile kotu, zalim ile mazlum
her zaman yaptiklarinin tam karsihgini gérmemektedir. Kur'an:
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“iman edip salih amel isleyenleri yeryiiziinde bozgunculuk yapanlar gibi mi tutacagiz? Takva
sahiplerini ginahkéarlar gibi mi tutacagiz?”

diye sorar.

Bir dnceki ayette de gogun, yerin ve ikisi arasindakilerin bog yere yaratiimadigi bildirilmigtir.
Boylece ahiret yalnizca yeniden yasamak degil, ayni zamanda hesabin gorilmesi, yapilanlarin
kargiliginin verilmesi ve nihai hukmun gergeklesmesi anlamina gelmektedir.**°



Kur'an'in ba‘s ve ahiret konusunda kurdugu delillendirme bdylece iki gizgide birlesmektedir: ilk
yaratilig, insanin yaratilig safhalari, 6li topragin canlanmasi ve goklerle yerin yaratilmasi,
Allah’in yeniden diriitmeye kadir oldugunu; insanin bos yere yaratilmamis olmasi, sorumluluk
tagsimasi ve iyi ile kétliniin ayni tutulamayacagi ise ahiretin hikmet ve adalet bakimindan
gerekli oldugunu ortaya koymaktadir.

CAHILIYE’DE DiNi OTORITELER

1. Kahinlik

Cahiliye Araplarinin dini hayatinda kahinler dnemli bir yere sahipti. Kahin yalniz gelecekle ilgili
tahminlerde bulunan bir falci degildi. Gorinmeyen alemle irtibat kurdugu, birtakim gizli bilgilerden
haber aldigi dugunulen ve bu sebeple kendisine basvurulan bir kimseydi.

ibn Manzdr kahini, gelecekte meydana gelecek olaylardan haber verdigini ve sirlari bildigini iddia
eden kimse olarak tarif eder. Cahiliye Araplari arasinda Satih ve Sikk gibi meshur kahinlerin
bulundugunu, bazi k&hinlerin kendilerine haber getiren bir cinlerinin bulundugunu ileri surduklerini
de kaydeder.

Kahinlere bagvurmanin Cahiliye toplumunda bilinen bir uygulama oldugu sahih hadislerde de
gorulmektedir. Muaviye b. Hakem es-Silemi Hz. Peygamber'e £:

“Ya Resulallah! Biz Cahiliye doneminde bazi seyler yapardik; kahinlere giderdik.”



demis, Hz. Peygamber % de:
“Kahinlere gitmeyin.”
buyurmustur.

insanlarin kahinlere miracaati yalniz gelecegi 6grenme istegiyle sinirli degildi. Bazi
anlasmazliklarin ¢6zimu i¢in de onlarin hUkmune bagvuruldugu anlagiimaktadir. Taberi, Nisa
sGresinin 60. ayetini agiklarken taraflarin anlagsmazliklarini Hz. Peygamber’e £ degil, Cliheyne’de
bulunan bir kdhine gotirmek istediklerine dair rivayetler nakleder.®

ibn ishak’in aktardigi Satih ve Sikk kissasi da kahinlerin toplumdaki yerini gésteren eski siyer
anlatilarindandir. Rivayete gore Yemen hukumdari Rebia b. Nasr gérdugu bir riyanin yorumunu
ogrenmek isteyince ulkesindeki kahinleri, sihirbazlari ve mineccimleri toplatmis; ardindan
kendisine Satih ve Sikk’a bagvurmasi tavsiye edilmistir.>2

Burada 6nemli olan, rivayette anlatilan gelecek haberlerinin gergeklesip gerceklesmediginden ¢ok,
erken siyer geleneginin kahini riyalan yorumlayan, gizli bilgilerden haber verdigi dustinilen
ve hikmiine miiracaat edilebilen bir sahsiyet olarak tanitmasidir.

2. Kahinlerin Cinlerle iligkisi

Daha 6nce cinlerle ilgili inanglar ele alinirken géruldagu tzere, Cahiliye Araplari cinlerin insanlarla
iligki kurabildigine inaniyorlardi. Kéhinlere guvenilmesinin sebeplerinden biri de onlarin cinlerden
haber aldiklari dustncesiydi.



Bu iliskiyi agik bigimde gdsteren rivayetlerden biri Hz. Aise’den nakledilmistir. Bazi kimseler Hz.
Peygamber’e ¥ kahinleri sorduklarinda Resulullah £ onlarin sdzlerine glivenilemeyecegini
bildirmis; bunun Gzerine:

“Ya Resdulallah! Bazen soyledikleri sey gergekten dogru ¢ikiyor.”
denilmigti.

Hz. Peygamber £, cinin kaptigi dogru bir s6zi kahine ulastirdi§ini, kahinlerin ise bunun yanina
¢ok sayida yalan kattiklarini bildirmistir.

Kur’an da seytanlarla bu tir haber iligkisine deginir:

“Seytanlarin kime indigini size haber vereyim mi? Onlar her yalanci ve gunahkar
Uzerine inerler. Igittiklerini aktarirlar; onlarin gogu yalancidir.”

Taberi, Katade’den naklen burada s6zu edilen kisiler arasinda kahinleri zikreder. Cin slresinde
de cinlerin daha dnce gokten haber dinlemek Uzere bazi yerlere oturduklari, daha sonra ise bunun
onune engeller konuldugu kendi agizlarindan aktarihr.**?

Bu gercevede kahin, kendi basina gaybi bilen kisi degil, cinler vasitasiyla gizli haberlere
ulastigini iddia eden kimse olarak karsimiza ¢gikmaktadir.

Kur'an Hz. Peygamber’in £ kahin oldugu iddiasini ise acgik¢a reddeder:

“Rabbinin nimeti sayesinde sen ne kahinsin ne de mecnun.”



Bir baska ayette:
“O, bir k&hin s6zu de degildir.”
buyurulur.?*

Boylece Kur'an, Hz. Peygamber’e £ gelen vahiy ile Cahiliye kahinlerinin haber iddialari arasinda
acik bir sinir ¢cizmektedir.

3. Kahinlerin Konusma Bigimi: Sec i’'l-Kkuhhan

Kahinleri toplumdaki diger kisilerden ayiran unsurlardan biri de konugma bigimleriydi. Kahinler
sozlerini cogu zaman kisa, ritmik ve benzer seslerle biten ciimlelerle ifade ederlerdi. Bu soyleyis
bicimine sec'i’l-kuhhén, yani kahinlerin secisi denilmistir.

Kahin secisi giir deqildi. Belirli bir vezne bagli olmadan cimle sonlarinin birbirine uygun dismesine
dayaniyordu. Kisa ifadeler, yeminler ve kafiyeli sozler bu Uslubun belirgin 6zelliklerindendi.

ibn Hisam, Cahiliye déneminde kahinlik yaptigi nakledilen bir kisinin cininden geldigini soyledigi
sOzleri aktardiktan sonra:

“Bu s0z secidir, siir degildir.”

der.



Kahin secisinin Arap toplumunda taninan bir konugsma tarzi oldugunu gosteren baska bir rivayet
ise Huzeyl kabilesinden iki kadin arasinda meydana gelen olayla ilgilidir. Ceninin diyeti konusunda
hakum verilince taraflardan biri:

“Ne icti ne yedi, ne konustu ne de ses ¢ikardi...”

seklinde secili sozlerle itiraz etmis; Hz. Peygamber £ de onun bu konusmasini kahinlerin s6ziine
benzetmistir.'s®

Bununla birlikte secili konugsmanin kendisi kahinlik degildi. Arap dilinde hutbelerde ve baska
sozlerde de seci kullanilabiliyordu. Kahini ayiran husus, bu utslubu gizli ve olaganiistii haber
iddiasiyla birlikte kullanmasiydi.

4. Sadinler: Putlarin ve Kutsal Mekanlarin Gorevlileri

Cahiliye Araplarinin dini hayatinda kahinlerin yaninda baska goérev sahipleri de bulunuyordu.
Putlarin, mabetlerin ve kutsal mekanlarin hizmetini yuruiten kisilere sadin, codul olarak sedene
denilirdi.

ibn Manz(r sadini Kabe’nin veya put evinin hizmetini yiiriiten kimse olarak tarif eder. Sidane,
kutsal mekanin islerini yarutmek, onu korumak ve hizmetini dstlenmek anlamina geliyordu.

Sadinlik yalniz Kabe'ye mahsus degildi. Bazi blyuk putlarin da kendilerine ait sadin ve hacipleri
bulunuyordu. Ibn Ishak Uzza hakkinda:



“Uzza, Nahle’'de Kureys ve Kinane'ye aitti. Onun sadinleri ve hacipleri Beni $Seyban idi.”
der.

Uzza&'nin yaninda Gabgab adi verilen ve kurbanlarin kesildigi bir yerin bulunmasi da onun
cevresinde belirli bir hizmet ve kurban duzeninin mevcut oldugunu gostermektedir.

Benzer bicimde Taif'teki Lat hakkinda:
“Lat Sakif'in Taifteki putuydu. Onun sadinleri ve hacipleri Sakif'ten Beni Muattib idi.”
denilmektedir.">®

Bdylece bazi bluyuk putlarin hizmetlerinin belirli aileler tarafindan sirekli olarak yurataldtugu
gOrulmektedir.

5. Kabe’nin Sidaneti

Sadinligin en taninmig 6rnegi Kabe’nin sidaneti idi. Cahiliye doneminde Kabe’nin anahtarinin
muhafazasi ve kapisinin acilip kapatiilmasi Beni Abduddar ailesinin gorevleri arasindaydi.

Mekke’nin fethi sirasinda Kabe’nin anahtari Osman b. Talhadaydi. Hz. Peygamber £ Kabe'ye
girmek Uzere anahtari aldi. Kabe’den ciktiktan sonra Osman b. Talha'yl ¢cagirarak anahtari
yeniden ona verdi ve:

“‘Anahtarini al ey Osman. Bugun iyilik ve vefa gunadar.”



buyurdu.™”
Bdylece Kabe’'nin sidaneti eski sahiplerinde birakildi.

Kéhin ile sadin ayni dini iglevi yerine getiren kisiler degildi. K&hin, gizli haberler aldigini ve
cinlerle iligki kurdugunu iddia eden kisiydi; sadin ise putun, mabedin veya kutsal mekanin hizmet
ve muhafazasini yuruten gorevliydi.

Dolayisiyla Cahiliye Arabistani’nda butin yarimadayi kapsayan tek bir ruhban sinifindan s6z
edilemese de farkh dini iglevleri yerine getiren ve bazi gorevleri aileler igerisinde devam
eden dini otoritelerin bulundugu gorilmektedir.

SAIRIN CAHILIYE TOPLUMUNDAKiI KONUMU

1. Sairin Kabile igindeki Yeri

Cahiliye Arap toplumunda sair, yalniz guzel s6z sdyleyen bir kimse degildi. Kabilenin gegmisini,
savaslarini, kahramanlarini ve dvunulecek yonlerini siirinde yasatiyor; dusmanlarini hicvediyor ve
kendi kabilesinin serefini savunuyordu. Siirin s6zlU olarak nesilden nesile aktariimasi, sairi ayni
zamanda kabilenin hafizasini tasiyan énemli sahsiyetlerden biri haline getiriyordu.

ibn Resik, bir kabilede glicli bir sair yetismesinin biiyiik sevingle karsilandigini; ¢iink{ sairin
onlarin serefini korudugunu, ge¢gmislerini yasattigini ve adlarini duyurdugunu anlatir. Cahiz de
siirin disman karsisinda savunma ve 6évinme araci olarak tasidigi guce dikkat ¢ceker."?®



Sairin sahip oldugu gug bir siyasi makamdan degil, s6ziinuin insanlar Uzerindeki etkisinden
kaynaklaniyordu. Bir siir bir kabileyi yuceltebilir, baska bir kabileyi kiguk dusurebilir; meydana
gelmisg bir olayi yillarca insanlarin hafizasinda tutabilirdi.

Bununla birlikte Cahiliye sairini dogrudan bir din adami veya kabile reisi olarak degerlendirmek
dogru degildir. Sairin dini alanla iligkisi daha ¢ok siirsel ilhamin kaynagi hakkindaki inanislarda ve
bazi gairlerin dini meseleleri siirlerinde islemesinde ortaya ¢ikiyordu.

2. Siir ve Cinlerle ilgili inanglar

Eski Arap kulturinde olaganustu siir sdyleme kabiliyeti zaman zaman cinler ve seytanlarla
iliskilendirilmistir. Edebiyat kaynaklarinda bazi sairlerin kendilerine siir telkin eden bir cin veya
seytaninin bulunduguna inanildigina dair haberler yer almaktadir.

Bu inanis her sairin kendisini cinlerden haber alan bir kisi olarak gérdugu anlamina gelmez. Ancak
siirin olaganustu bir kabiliyet sayilmasi, kaynaginin da zaman zaman gorunmeyen varliklarla
aciklanmasina yol agmigtir.

Kur'an sairler hakkinda:

“Sairlere azginlar uyar. Gormez misin onlar her vadide dolasirlar ve yapmadiklari
seyleri soylerler.”

buyurur.



Taberi, “azginlar” hakkinda farkl rivayetler nakleder. Ibn Abbas’tan bunlarin siir ravileri, Miicahid
ve Katade’den ise seytanlar oldugu aktariimigtir.

Ancak Kur’an butun sairleri ayni hukim altinda birakmaz. Hemen sonraki ayette:

“‘Ancak iman eden, salih amel isleyen, Allah’i gokca zikreden ve haksizliga ugradiktan
sonra kendilerini savunanlar bagka...”

buyurularak iman sahibi sairler istisna edilmigtir.**®

Dolayisiyla Kur'an’in elestirisi siirin kendisine degil, yalani ve tagkinlig: siir yoluyla yayan
sairlere yoneliktir.

3. Umeyye b. Ebii’s-Salt

Cahiliye doneminde dini konularla ilgilenen sairler arasinda en dikkat gekici isimlerden biri
Umeyye b. Ebiu’s-Salt es-Sekafidir.

Serid b. Siiveyd’in naklettigine gére Hz. Peygamber % ona:
“Umeyye b. Ebii's-Salt'in siirlerinden ezberinde bir sey var m1?”
diye sormus; Serid siir okumaya basladiginda:

“Devam et.”



buyurmus ve yuz beyte kadar dinlemisgtir.
Baska bir rivayette Hz. Peygamber # Umeyye hakkinda:
“Siirinde neredeyse Musluman oluyordu.”
buyurmustur.
ibn ishak da onun Bedir'de éldiriilen Kureys ileri gelenleri icin sdyledigi mersiyeyi nakleder. '
Umeyye 6rnegi, Cahiliye siirinin yalniz kabile 6vgusti, savas ve hicivden ibaret olmadigini

gostermektedir. Bazi sairler Allah, 6lum ve ahiret gibi dini konulari da giirlerinde isleyebiliyorlardi.
Ancak dini konularda siir soylemek ile niibiivvet ayni sey degildi.

4. Hz. Peygamber’e £ “Sair” Denilmesi

Hz. Peygamber £ Kur'an'i tebli§ etmeye basladiginda Mekke miisriklerinin ona yonelttigi
ithamlardan biri “sair” olmasiydi.

Kur'an onlarin:
“Hayir, o bir sairdir; zamanin onun bagina getirecegdi felaketi bekliyoruz.”
ve:

“Deli bir sair ugruna ilahlarimizi mi terk edecegiz?”



dediklerini aktarir.
Kur’an ise bu iddiayi acgik¢a reddeder:
“O bir sair s6zu degildir.”
Yasin sdresinde de:
“Biz ona siir 6gretmedik; bu ona yakismaz da.”
buyurulmaktadir.'®’
Burada reddedilen siirin kendisi degil, Kur’an’in Hz. Peygamber £ tarafindan meydana
getirilmis bir siir oldugu iddiasidir. Nitekim Hz. Peygamber £ déneminde Hassan b. Sabit gibi

Musliman sairler siirleriyle misriklere karsi cevap vermis; Hz. Peygamber % de Hassan'in bu
faaliyetini desteklemistir.62

5. Kahin, Sair ve Peygamber Arasindaki Fark

Mekkelilerin Hz. Peygamber’i # hem “sair” hem de “kahin” diye nitelendirmeye calismalari, vahyi
kendi toplumlarinda bildikleri insan tiplerinden biriyle agiklama g¢abasinin sonucuydu.

Kur’an iki ithami ayni yerde reddeder:

“O bir sair sozU degildir; ne kadar az inaniyorsunuz! Bir kahin s6zl de degildir; ne
kadar az dustnuyorsunuz! Alemlerin Rabbi tarafindan indirilmistir.”



Bu ayetlerde ayrimin temel noktasi s6ziin kaynagidir. Sair sozu kendi kabiliyetiyle meydana
getirir; kahin gizli haberlere ulastigini iddia eder; peygamber ise kendisine Allah tarafindan verilen
vahyi insanlara ulagtirir.

Kahin ile peygamber arasindaki fark gayb bilgisi konusunda da agik¢a gorulmektedir. Kur'an Hz.
Peygamber’e #:

“Eger gaybi bilseydim elbette daha ¢ok hayir elde ederdim ve bana higbir kétallik
dokunmazdi.”

demesini emreder. Cin sresinde ise Allah’in gaybini herkese agcmadi§i, ancak segtigi resule
diledigi bilgiyi bildirdigi belirtilmigtir.*s

Dolayisiyla peygamberin gayb bilgisi kendinden kaynaklanan bir 6zellik degil, Allah’in
bildirmesine baglh vahiy bilgisidir.

6. “Mecnun” ve “Sihirbaz” ithamlan

Musgriklerin Hz. Peygamber’e £ yonelttikleri ithamlar sairlik ve kahinlikle sinirli degildi. Kur'an
onlarin:

“Ey kendisine zikrin indirildigi kisi! Sen gergcekten mecnunsun.”

dediklerini aktarir.



Buna karsilik:
“‘Rabbinin nimeti sayesinde sen mecnun degilsin.”
ve:
“Sizin arkadasiniz mecnun degildir.”
buyurulmustur.
Bir bagka itham ise sihirbazlikti:
“Kéafirler, ‘Bu yalanci bir sihirbazdir. Batun ilahlari tek bir ilah mi yapti?’ dediler.”
Kur'an’in kendisi de:
“Bu ancak aktarilip gelen bir sihirdir. Bu yalnizca insan sézudur.”
seklinde nitelendirilmigtir."®*

Bu ithamlarin ortak noktasi, Hz. Peygamber’in £ getirdigi vahyi Cahiliye toplumunda bilinen sair,
kahin, mecnun veya sihirbaz kategorilerinden biri igerisine yerlestirme ¢abasidir. Kur'an ise
bunlarin tamamini reddederek niblvvetin kaynagini insan kabiliyeti, kehanet veya sihirde dedgil,
Allah tarafindan gonderilen vahiyde temellendirmektedir.
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b. Hanbel, el-Miisned, Musnedu Ali b. Ebi Talib.

31. Buhari, es-Sahih, Kitabi’l-Megdazi, nr. 4121; Muslim, es-Sahih, Kitabu’'l-Cihad ve’s-siyer, nr.
1768. Rivayetlerde «& aday Cuday ve ekl aidy Iaflzlarl nakledilmektedir.

32. Ebu Davud, es-Siinen, Kitabu'l-Akdiye, “Babu ictihadi'r-re’y fi'l-kada”, nr. 3592; Tirmizi, es-
Sinen, Kitabi’l-Ahkam, nr. 1327. Tirmizi rivayet hakkinda Wiy gdie S Guily demektedlr ibn
Hazm da rivayetin isnadini tenkit eder; bk. ion Hazm, el-lhkam fi usull’l-ahkam kiyas ve re’y bahsi.

33. Buh@rT, es-Sahih, Kitabl’'z-Zekat, nr. 1399-1400; ayrica nr. 7284-7285; Mislim, es-Sahih,
KitabU’l-lIman, nr. 20.

34. Buhari, es-Sahih, Kitabl Fedaili'l-Kur'an, “Babu cem‘i’l-Kur'an”, nr. 4986.

35. Malik b. Enes, el-Muvatta’, Kitabid’l-Feraiz, “Mirasu’l-cedde”; EbG David, es-Sdnen, Kitabu'l-
Feraiz, nr. 2894; Tirmizi, es-Sdnen, Kitabl’'l-Feraiz, nr. 2101. Rivayetin isnadi hakkinda hadis
alimleri arasinda farkli degerlendirmeler bulunmaktadir.

36. Ebl Davad, es-Siinen, Kitabid’'n-Nikah, nr. 2116; Neséai, es-Stinen, Kitadbi’'n-Nikah; Ahmed b.
Hanbel, el-Miisned, Misnedi’l-Kfiyyin. Rivayette ibn Mes‘dd’un «u-ab-a g8 Jsdl» s62(i acikga yer
almaktadir.



37. Malik b. Enes, el-Muvatta’, Kitabu’l-Cami‘, taln bahsi; Buhari, es-Sahih, Kitabu’'t-Tib, tadn
bahsi; Mislim, es-Sahih, Kitdbi’s-Selam, tadn bahsi.

38. EbG YUsuf, Kitabu'l-Harac, Hz. Omer'in Irak ve Sam arazileri hakkindaki istisaresi bahsi. EbQ
Yasuf burada Hz. Omer’in muhacirlerle ve ensarin ileri gelenleriyle yaptigi gérismeleri ve
fethedilen arazileri dagitmayip harag arazisi halinde birakmasini ayrintili bigcimde nakleder.

39. Muslim, es-Sahih, Kitab’l-Hudld, nr. 1706-1707; Tirmizi, es-Siinen, Kitab(’'l-Huddd, nr. 1443;
Eb( David, es-Sinen, Kitabu’l-Huddd, nr. 4481.

40. Buhari, es-Sahih, Kitabl’l-Cum‘a, “Babu’l-ezan yevme’l-cum‘a”, nr. 912; Eba David, es-
Siinen, Kitablu’s-Salat, nr. 1087.

41. ibn Hazm, el—ihkam fi usdli’l-ahkam, “Fi tesmiyeti’'s-sahabeti’llezine ruviyet anhimu’l-fitya ve
tesmiyeti’l-fukaha...” bahsi. ibn Hazm Mekke fakihleri igerisinde Ata, Tavus, Micahid, ikrime ve
diger bazi isimleri zikrederek «ust ¢ il (e ¢35 3p; K(feli tabiin fakihlerini saydiktan sonra ise
« o5 g ) Lalal ¢4 58 3 ifadelerini kullanir.

42. Zehebi, Siyeru a‘lami’n-niibela, “Hammad b. Ebi Slileyman” terciimesi: «g-aim A ik ARE 3
Zehebi ayni yerde EbU Hanife'yi Hamméd’ln talebeleri arasinda zikreder. Ayrica bk. Muhammed
b. Hasan es-Seybani, Kitabi’l-Asar.

43. Kur'an-1 Kerim, en-Nisa 4/97; Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cami" us -sahih, “Tefsir’, Nisa
4/97 tefsiri, hadis nr. 4596. ibn Abbas’tan nakledilen rivayette: « (S yall ga 1 8 Cppaliacdll (ra Ul u\
4 Jeu) 3o o u..sJ..us\ 33w L9 » denilmektedir.



44. Kur'an-1 Kerim, en-Nisa 4/98-99; Buhar| el-Cami'u’s-sahih, “Tefsir", Nisa sdresi tefsiri, hadis
nr. 4587-4588. ibn Abbas’tan «& J% raa ‘,—eb Gl &8 ve «uw\ %) u-“U Gl &3&5 ifadeleri
nakledilmektedir.

45. Kur'an-1 Kerim, el-Enfal 8/72, 74-75; EbG Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami‘u’l-beyan
‘an te vili ayi’l-Kur'&n, Enfal 8/72 tefsiri, X1V, 80- 84, ozellikle rivayet nr. 16341. Ibn Abbas’tan
nakledilen rivayette hicret etmeyenlerden «Jal-e-a Al {asa w‘f—\» seklinde soz edilmektedir. Taberi de
ayetteki kimseleri «pSa) 3 ) RED) 31 g8 )& Al ... Mdgus Al Ua-w ua-m» §ekl|nde aglklar Ayrica bk.
ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur ani’l-‘azim, Enfal 8/72 tefsiri: «cmialsall (e Gl Ciiial) b 13,

46. Muslim b. el-Haccac, el-Cami'u’s-sahih, “Cihad ve’s-Siyer”, hadis nr. 1731, Ill, 1357,
Rivayette: «cmiasall & 5,50 @i & 388 agle 5 30 maliaall QI8 (s sk agdl b 5408 Lgha Ubu Vsl G,
denilmektedir.

47. Kur'an-1 Kerim, en-Nisa 4/100; Taberi, Cami‘u’l-beyan, Nisa 4/100 tefsiri, IX, 116-118.
Taberi’nin Siiddi’den naklettigi rivayette kisi Damra b. Clindeb olarak zikredilir. Isimle ilgili diger
rivayetler igin bk. Said b. Mans(r, et-Tefsir, hadis nr. 685; ibn Ebi Hatim, Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘azim,
[Il, 1051, nr. 5889; Beyhaki, es-Sineni’l-kiibra, X, 25, nr. 17761.

48. Ebl Davad Suleyman b. el-Es‘as es-Sicistant, es- -Stinen, “Cihad”, “Bab fi'l-ikameti bi-arzi’s-
sirk”, hadis nr. 2787 «atia 43 daa (& & yadll aala fay:; ayrica Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, VI, 251,
nr. 7023.

49. Muhammed b. Sa'd, et-Tabakati’l-kiibra, thk. Muhammed Abdulkadir Ata, Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-llmiyye, 1410/1990, Abdullah b. Abdullah b. Ubey ve Beni Salim el-Hubla nesebiyle ilgili



tercimeler; llI, 408. ibn Sa‘d Abdullah b. Ubey’in cahiliyenin son déneminde Hazrec'in dnde
gelenlerinden oldugunu ve kavminin onun igin tag hazirladigini nakleder. Ayrica bk. Muhammed b.
Ismail el-Buhari, el-Cami u’s-sahih, “el-Edeb”, hadis nr. 6207. Sa‘d b. Ubade’nin rivayetinde
Medine halkinin Abdullah b. Ubey’i baslarina gegirmek tizere oldugu belirtiimektedir.

50. Buhari, el-Cémi u’s-sahih, “el-Edeb”, hadis nr. 6207; ayrica ayni hadisin Musliman, musrik ve
Yahudilerin birlikte bulundugu meclisle ilgili tarik ve bablari. Rivayette Abdullah b. Ubey’in
Ras(lullah’a # yonelik s6zleri, Sa‘d b. Ubade’nin onun taglandiriimak izere oldugunu agiklamasi
ve Bedirden sonra Abdullah b. Ubey ile yaninda bulunanlarin islam tizere biat etmeleri birlikte
nakledilmektedir.

51. Abdilmelik b. Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, thk. Mustafa es-Sekka — ibrahim el-Ebyari —
Abdulhafiz Selebi, 2. bs., Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1375/1955, Il, 47.

52. ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 1, 64. Ayrica Uhud gunu geri donenlerle ilgili bk. Kur'an-i
Kerim, Al-i imran 3/167.

53. ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, Il, 191; Kur'an-1 Kerim, el-Hasr 59/11-12. Hasr slresinde
muanafiklarin Ehl-i kitaptan inkar edenlere “gikarilirsaniz sizinle birlikte ¢ikariz; sizinle
savasilirsa size yardim ederiz” dedikleri bildiriimektedir.

54. ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, Il, 290-292; Kur'an-1 Kerim, el-Munafikin 63/7-8. Rivayet ve
ayetlerde Abdullah b. Ubey’e nispet edilen “Raslullah’in yanindakilere harcamayin” ve
“Medine’ye donersek ustlin olan agagi olani ¢ikaracaktir” sdzleri yer almaktadir.



55. Miislim b. el-Haccac, el-Cami‘u’s-sahih, “et-Tevbe”, ifk hadisesi bahsi, Hz. Aise rivayeti;
Kur'an-1 Kerim, en-Nar 24/11 vd. Hz. Aise rivayetinde Abdullah b. Ubey iftiranin biiyiigiinii
ustlenen kisi olarak zikredilmektedir. Ayni hadisede isimleri gegen diger kigiler sebebiyle iftiraya
karisan herkesin Abdullah b. Ubey’in ¢cevresinden oldugu sonucu cikariimamigtir.

56. ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, Il, Tebiik Gazvesi boliimi, 516 vd. ibn ishak’in naklinde
Abdullah b. Ubey’in Ziibab tarafinda kendi adamlariyla ayri bir yerde konakladidi ve Ras(lullah %
hareket ettiginde beraberindekilerle geri kaldigi belirtiimektedir.

57. Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu’r-rusiil ve’l-miilak, thk. Muhammed Ebi’l-Fazl ibrahim,
Kahire: DarU’l-Mearif, 1387/1967, 1ll, 120; Buhari, el-Cami‘u’s-sahih, “el-Cenaiz”, hadis nr. 1269;
“Tefsiru slreti Berae”, Tevbe 9/84 tefsiri; Kuran-1 Kerim, et-Tevbe 9/84. Taberi, Vakidi’den
Abdullah b. Ubey’in hicretin dokuzuncu yilinda Zilkade ayinda 6ldigini nakleder.

58. Abdiilmelik b. Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, thk. Mustafa es-Sekka — ibrahim el-Ebyari —
Abdiilhafiz Selebi, 2. bs., Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1375/1955, |, 585-586. ibn ishak Eb{
Amir’i Evs icinde “serif muta” olarak tanitir ve cahiliyede ziihde yéneldigini belirtir. Ayrica bk.
Muhammed b. Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibra, Hanzala b. Ebi Amir terciimesi; Eb0 Amir'in islam

oncesindeki dini arayislarina iligkin rivayet burada nakledilmektedir.

59. ibn Hisam, es-Siretli'n-nebeviyye, |, 586. Ebl Amir ile Rasdlullah % arasindaki haniflik
konusmasi, karsilikli beddua ve Eb( Amir’in daha sonra Sam’da 6lmesi ayni rivayette yer
almaktadir.



60. ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, I, 67. Rivayette Eb Amirin yaninda Evs'ten elli geng
bulundugu, baska bir gorise gore sayinin on bes oldugu; Uhud’'da Evs’e seslendigi, onlar
tarafindan reddedildigi ve MusliUmanlarla savastigi nakledilmektedir.

61. ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, |, 586. ibn ishak, Mekke’nin fethinden sonra Ebd Amir'in
Taif'e, oradan da $Sam’a gittigini ve orada 6ldugunu nakleder.

62. Kur'an-1 Kerim, et-Tevbe 9/107; Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami‘u’l-beyan ‘an te vili ayi’l-
Kur'an, Tevbe 9/107 tefsiri, ibn Abbas rivayeti; Eba Bekir Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhak,
Deld’ilii'n-niibiivve, V, 262-263; ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 11, 530. Taberi ve Beyhakr'nin
naklettigi rivayette Ebd Amirin Medine’deki cevresine mescid yapmalarini ve hazirlikta
bulunmalarini séyledigi, kendisinin Kayser'den destek getirmeyi diisiindii§ii aktarilmaktadir. ibn
Ishak ise mescidi yapanlarin Rasdlullah’a # ileri strdikleri gerekgeyi ve ondan burada namaz
kilmasini istemelerini nakleder.

63. Kur'an-1 Kerim, et-Tevbe 9/107-110; ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, I, 530. Rasdlullah’in %
Tebuk donusunde ZU Evan’a ulastiginda Mescid-i Dirar hakkinda vahyin geldigi de Ibn Ishak’in
rivayetinde zikredilmektedir.

64. ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, I, 530. Mescidin yikilmasi ve yakilmasi emri ile Malik b.
Duhsum ve beraberindeki kisinin bu emri yerine getirmesi ayni rivayette yer almaktadir.

65. ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, I1, 530-531. ibn ishak Mescid-i Dirar’i yapan on iki kisinin
isimlerini zikreder ve mescidin Hizadm b. Halid'in arazisinde yapildigini belirtir.



66. Kur'an-1 Kerim, el-Ankebit 29/61, 63; Lokman 31/25. Bu ayetlerde musriklere gokleri ve yeri
yaratanin, gunesi ve ayl buyrugu altinda tutanin ve gokten su indirerek yeryuzunu diriltenin kim
oldugu soruldugunda “Allah” cevabini verdikleri bildirilmektedir.

67. Kur'an-i1 Kerim, ez-Zumer 39/3, 44; YlOnus 10/18. Zimer 39/3 musgriklerin “Biz bunlara ancak
bizi Allah’a daha ¢ok yaklastirsinlar diye kulluk ediyoruz”, Ylnus 10/18 ise “Bunlar Allah
katinda bizim gefaatgilerimizdir” seklindeki sdzlerini aktarmaktadir.

68. Kur'an-1 Kerim, el-En‘am 6/136.

69. Kur'an-1 Kerim, en-Necm 53/19-20; Hisdm b. Muhammed b. es-Saib el-Kelbi, Kitabl’l-Esnam,
thk. Ahmed Zeki Paga, Kahire: Dariy’l-Kutubi'l-Misriyye, Lat, Uzza ve Menat bahisleri. ibnii’l-Kelbi
Kureys’in bu putlarin sefaatlerini umdugunu ve Uzza igin Mekke civarinda koruma altina alinmis
bir alan bulundugunu nakleder.

70. Kur'an-1 Kerim, en-Nahl 16/57; en-Necm 53/21-22; ez-Zuhruf 43/19; es-Saffat 37/149-158. Bu
ayetlerde Allah’a kizlar isnat edilmesi, meleklerin disi kabul edilmesi ve Allah ile yaratiimis varliklar
arasinda nesep bagi kurulmasi reddedilmektedir.

71. Kur'an-1 Kerim, el-En‘am 6/100; el-Cin 72/6; es-Saffat 37/158.

72. Muhammed b. Abdullah el-Ezraki, Ahbaru Mekke ve ma cée fiha mine’l-asér, thk. Risdi es-
Salih Melhas, Beyrut: Dari’l-Endelus, |, ismail odullarinin taslara yonelmesi ve ibrahim’in dininin
degistiriimesi bahsi. Ezraki’nin ibn Ishak’tan naklettigi rivayette hac, umre, tavaf, vakfe, kurban ve
telbiye gibi uygulamalarin devam ettigi belirtimektedir.



73. Buhari, el-Cémi u’s-sahih, “Mezalim”, hadis nr. 2478; ayrica “Tefsir’, hadis nr. 4720; Muslim,
el-Cami u’s-sahih, “Cihad ve Siyer”, hadis nr. 1781.

74. Muslim, el-Cami‘u’s-sahih, "Hac”, hadis nr. 1185. Rivayette cahiliye telbiyesindeki « BE Y
dlla Loy 481 «&lly ifadesi nakledilmektedir.

75. Kur'an-i1 Kerim, el-Bakara 2/199; BuhérTA, el-Céami‘u’s-sahih, “Hac”, Hums bahsi; Muslim, el-
Cémi‘u’s-sahih, “Hac”, hadis nr. 1219. Hz. Aise rivayetlerinde Hums’un Mizdelife’de kalmasi ve
cahiliye donemindeki tavaf uygulamalarina iligkin bilgiler nakledilmektedir.

76. Kur'an-i1 Kerim, el-Enfal 8/35; Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cadmi u’l-beyan ‘an te vili ayi’l-
Kur’én, Enfal 8/35 tefsiri, rivayet nr. 16022 vd. Taberi burada miika kelimesini islik, tasdiye
kelimesini el ¢cirpmak olarak agiklayan erken donem rivayetlerini nakleder.

77. Kur'an-i1 Kerim, el-Maide 5/103; Buhari, el-Cémi u’s-sahih, “Tefsiru sareti’l-Maide”, hadis nr.
4623; Muhammed b. idris es-Safii, el-Umm, bahire, vasile, sdibe ve ham bahsi. Kaynaklarda bu
terimlerin ayrintilarinda farkli tarifler bulunmakla birlikte hayvanlarin dini gerekgelerle normal
kullanimdan ¢ikarilmasi ortak unsurdur.

78. Buhari, el-Cémi u’s-sahih, “Tefsiru sareti’l-Maide”, hadis nr. 4623; ayrica “Menakib”, hadis nr.
3521; Ezraki, Ahbaru Mekke, |, ibrahim ve ismail’in dininin degistiriimesi bahsi. Rivayetlerde Amr
b. Luhay saibeyi ilk serbest birakan ve cahiliye dinindeki bazi uygulamalari ortaya ¢ikaran Kigi
olarak zikredilmektedir.



79. Kur'an-i1 Kerim, el-Maide 5/3, 90; ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, |, Hubel'in yanindaki fal
oklari ve Abdulmuttalib’in nezri bahisleri. Ibn Ishak Hubel’in yaninda bulunan yedi fal okunun
nesep, diyet ve gesitli kararlar i¢in kullanildigini nakletmektedir.

80. ibn Hisdm, es-Siretii’n-nebeviyye, |, “inbaru’l-kiihhan mine’l-Arab ve ahbaril-Yeh(d ve

ruhbéani’n-Nasara” bolumu; ayrica Cuneb kabilesinin kahini hakkinda nakledilen rivayet.

81. Ebl Ubeyde Ma‘mer b. el-Miisenna’dan nakledilen sanih ve barih agiklamalari icin bk. ibn
Manzdr, Liséni’l-Arab, “s-n-h” ve “b-r-h” maddeleri; Ebl Daviad, es-Sdnen, “Tib”, “Bab fi't-tiyere”,
hadis nr. 3910; Tirmizi, es-Sidinen, hadis nr. 1614.

82. Kur'an-1 Kerim, el-Casiye 45/32; Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami u’l-beyan ‘an te vili ayi'l-
Kur'an, Casiye 45/32 tefsiri, XXII, 87. Taberi, ayetteki «mifuay (ai Uk ¥) s &» ifadesini onlarin
kiyamet konusunda kesin bilgi ve inanca sahlp olmamalari, bunun yanlnda yeniden dirilis vaadini
yalanlamalari baglaminda aciklar.

83. Kur'an-1 Kerim, en-Nahl 16/38; Taberi, Cami'u’l-beyan, Nahl 16/38 tefsiri, XVIl, 203-204.
Ayette misriklerin «ga da &) &ay ¥y, “Allah olen kimseyi yeniden diriltmez” diye yemin ettikleri
aktariimaktadir.

84. Kur'an-i1 Kerim, Yasin 36/77-79; Taberi, Cami‘u’l-beyan, Yasin 36/77-79 tefsiri, XX, 554.
Taberi, Miicahid ve Katade’'den olayin Ubey b. Halef hakkinda olduguna; Said b. Cubeyr den ise,
As b. Vail hakkinda olduguna dair rivayetleri birlikte nakleder. Ayetin cevabi « O3 BLAS (3 iy i
834y, “De ki: Onlari ilk defa yaratan diriltecektir” seklindedir.



85. Kur'an-i1 Kerim, ez-Zuhruf 43/22-24; Muhammed b. Cerir gt-TaberT, Cémi ‘u’l-beyan ‘an te vili
ayi’l-Kur'an, Zuhruf 43/22-24 tefsiri, XXI, 584-587. Taberi «&ly kelimesini din ve millet olarak
aciklar; musriklerin atalarini bir din Gzerinde bulduklarini ve onlarin izinden gittiklerini belirtir.

86. Kur'an-1 Kerim, el-Casiye 45/24; Taberi, Cami'u’l-beyan, Casiye 45/24 tefsiri, XXIl, 78. Taber’,
«S4 WA ) & Ly sbznd dunya hayatindan bagka hayat bulunmadigini ve yeniden dirilisin
reddedildigini ifade eden bir sdz olarak acgiklar.

87. Kur'an-1 Kerim, en-Necm 53/29-30; Taberi, Cami u’l-beyan, Necm 53/29-30 tefsiri, XXII, 530-
531. Taberi «Lsdl sual) \J‘ 3 » als» ifadesini ahirette Allah katinda bulunani istemeyip diinya hayatinin
susunu talep etmek §ekI|nde aciklar.

88. Ahmed b. Yahya el-Belaziri, Fitahu’l-bildan, Beyrut: Dar ve Mektebeti’l-Hilal, 1988, Hayber,
Fedek, Vadilkura ve Teyma bahisleri, s. 25-40. Eser bu merkezlerdeki yerlesim, tarim arazileri ve
Hz. Peygamber £ donemindeki siyasi-hukuki iliskiler hakkinda bilgi vermektedir.

89. Abdllmelik b. Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, thk. Mustafa es-Sekka — ibrahim el-Ebyari —
Abdulhafiz Selebt, 2. bs., Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1375/1955, |, 31-40; Muhammed b.
Cerir et-Taberi, Tarihu’r-rusiil ve’l-miilik, thk. Muhammed Eb{i’l-Fazl ibrahim, Kahire: Dari’l-
Mearif, 11, 119 vd. ZO Nuvas’in Yahudiligi benimsemesi, Necran Hristiyanlarina yonelik
uygulamalari ve ardindan Habes mudahalesine uzanan hadiseler bu rivayetlerde anlatilmaktadir.

90. ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, |1, 47, 239-241. Beni Kaynuka‘in Hazrec, Beni Kurayza’nin
ise Evs ile ittifak iligkisi siyer hadiseleri igerisinde agik¢a gorulmektedir.



91. ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, |l, 47-48. Ayni bélimde Beni Kaynuka' pazari, Bedir
sonrasindaki konusma, toplulugun kusatilmasi, Hazrec'le ittifaki ve Abdullah b. Ubey’in
mudahalesi birlikte nakledilmektedir.

92. Kur'an-i Kerim, el-Hasr 59/2-5; ibn Hisam, es-Siretii’'n-nebeviyye, Il, 190-191 ve Hendek
Gazvesi bolimu. ibn ishak, Beni Nadir'den gikarilanlarin Hayber ve Sam’a gidislerini; Huyey b.
Ahtab, Sellam b. EbT Hukayk ve diger bazi ileri gelenlerin daha sonra Kureys ve Gatafan’i Hz.
Peygamber ¥ ile savasa tesvik etmelerini nakleder.

93. ibn Hisdm, es-Siretii’n-nebeviyye, 1, 239-241. Beni Kurayza’'nin Evs'le ittifaki, teslimiyetlerinin
ardindan Evs mensuplarinin mudahalesi ve Sa‘d b. Muaz’'in hakem tayin edilmesi burada
nakledilmektedir.

94. Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih, “Miizaraa”, hadis nr. 2328; Mislim b. el-
Haccac, el-Cami‘u’s-sahih, “Musakat”, hadis nr. 1551. Rivayette Hayber arazilerinin Yahudiler
tarafindan igletiimesi ve Granun yarisinin verilmesi sarti zikredilmektedir.

95. Belazuri, Fdtahu’l-blldan, Fedek bahsi, s. 33 vd. Fedek'in savas olmadan sulh yoluyla Hz.
Peygamber’in # hakimiyetine girmesi sebebiyle Hayber'den farkli statiide bulundugu
nakledilmektedir.

96. Belazuri, Futahu’l-bildan, “Emru Vadi’'l-Kura ve Teyma”, s. 39-40. Belaziri Vadilkura’'daki
catisma ve ardindan arazilerin isletiimesine devam edilmesini; Teyma halkinin ise Vadilkura'daki
gelismeleri 6grendikten sonra cizye Uzere sulh yaparak kendi memleketlerinde kalmasini nakleder.



97. Kur'an-1 Kerim, el-Maide 5/44. Ayette Tevrat’in Allah tarafindan indirildigi, onda hidayet ve nur
bulundugu ve peygamberlerin onunla hukmettikleri agik¢a bildiriimektedir.

98. Kur'an-1 Kerim, el-Maide 5/64; Muhammed b. Cerir et-Taber, Cami‘u’l-beyéan ‘an te'vili &yi’l-
Kur’an, Maide 5/64 tefsiri. Taberi, «&sa & Ly sézint Allah’in ihsan ve rizkinin kisitl oldugu
iddiasI baglaminda aciklar ve s6zu sodyleyenler hakkinda farkl rivayetler nakleder.

99. Kur'an-i1 Kerim, et-Tevbe 9/30; Taberi, Cami u’l-beyéan, Tevbe 9/30 tefsiri. Taberi, Finhas’in tek
basina sdyledigine dair rivayet ile bazi Yahudilerin isimlerinin zikredildigi rivayetleri birlikte
nakleder.

100. Kur'an-1 Kerim, el-Bakara 2/87; el-Maide 5/70. Her iki ayette de Israilogullarina gonderilen
peygamberlerin bir kisminin yalanlanmasi, bir kisminin ise oldurilmesi zikredilmektedir.

101. Kur'an-i Kerim, el-Bakara 2/89-90; Taberi, Cami‘u’l-beyan, Bakara 2/89-90 tefsiri. Taberi, ibn
ishak—Asim b. Omer b. Katade ve Ibn Abbas yollariyla Medine Yahudilerinin gelecek peygamber
beklentisini ve Hz. Muhammed’in # Araplar arasindan gonderilmesine yonelik tavirlari hakkindaki
rivayetleri nakleder.

102. Kur'an-1 Kerim, el-Bakara 2/146; Taberi, Cadmi u’l-beyéan, Bakara 2/146 tefsiri. Mucahid’den
nakledilen aciklamada gizlenen hakikat Hz. Muhammed % olarak yorumlanmistir.

103. Kur'an-1 Kerim, el-Bakara 2/79, 159, 174; Al-i imran 3/78; el-Maide 5/13, 41; Taberi, Cami u’l-
beyéan, Bakara 2/79 tefsiri. Ibn Abbas’tan nakledilen rivayette birtakim kimselerin kendi elleriyle



yazdiklari metni Allah’a nispet etmeleri anlatilir. Diger ayetlerde kelimelerin yerlerinden
kaydiriimasi ve vahyin gizlenmesi elestiriimektedir.

104. Kur'an-1 Kerim, el-Bakara 2/84-85; Taberi, Cami u’l-beyan, Bakara 2/84-85 tefsiri; Katade,
Suddi ve Micahid’den nakledilen rivayetler. Rivayetlerde Medine’deki Yahudi gruplarinin
mauttefikleriyle birlikte birbirlerine kargi savasmalari ve daha sonra Yahudi esirleri Tevrat’in
hikmune dayanarak fidye ile kurtarmalari anlatilmaktadir.

105. Kur'an-1 Kerim, el-Bakara 2/83-85; el-Maide 5/12-13. Bu ayetlerde Israilogullarindan alinan
ahit ve bu ahdin ihlali zikredilmektedir.

106. Kur'an-1 Kerim, el-Bakara 2/111-112; Taberi, Cami u’l-beyén, Bakara 2/111 tefsiri. Taberi
burada Yahudilerle Hristiyanlarin cennete yalniz kendi mensuplarinin girecegi yonundeki iki ayri
iddiasinin birlikte aktarildigini belirtir.

107. Kur'an-1 Kerim, el-Bakara 2/80; Taberi, Cami ‘u’l-beyan, Bakara 2/80 tefsiri; ayrica Al-i Imran
3/24 tefsiri. Rivayetlerden birinde “sayili gunler” iddiasi1 buzagiya tapilan kirk gunle
iligkilendirilmektedir.

108. Kur'an-1 Kerim, el-Maide 5/18; Taberi, Cami u’l-beyan, Maide 5/18 tefsiri. Taberi s6zun belirli
Yahudi ve Hristiyan kisiler tarafindan sdylendigine dair rivayetleri nakleder ve Allah ile insanlar
arasinda kurtulus saglayan bir nesep baginin bulunmadigini agiklar.

109. Abdiilmelik b. Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, thk. Mustafa es-Sekka — ibrahim el-Ebyari —
Abdulhafiz Selebi, 2. bs., Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1375/1955, I, Necran ve Yemen



bahisleri; Ahmed b. Ebi Ya‘'kub el-Ya‘'kabi, Tarihu’l-Ya‘kabi, |, 298. Kaynaklar gliney Arabistan’daki
Necran-Yemen Hristiyanhgi ile kuzeyde Hristiyanhidi benimseyen Arap topluluklarina dair bilgiler
vermektedir.

110. ibn Hisam, es-Sireti'n-nebeviyye, |, 31-34, “Necran’a Hristiyanligin girisi” ve Abdullah b.
Samir'in daveti bahisleri. Ibn Ishak Feymiyln ve Abdullah b. Samir tzerinden Necran’'da
Hristiyanligin yayiligina dair klasik rivayeti nakletmektedir.

111. Kur'an-1 Kerim, el-Burdic 85/4-8; ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, |, 35-38. ibn ishak Z{
Nuvas’in Necran Hristiyanlarina yénelik uygulamalarini nakleder ve hadiseyi Ashabi’l-Uhddd ile
iliskilendirir; ardindan Habes midahalesine uzanan sireci anlatir.

112. ibn Hisdm, es-Siretii’n-nebeviyye, |, 42-43, 69. Eryat'tan sonra Ebrehe’nin Yemen ydnetimini
ele gecirmesi, Kulleys Kilisesi’'ni yaptirmasi ve Habes hakimiyetinin toplam suresine iligkin
rivayetler burada yer almaktadir.

113. ibn Hisdm, es-Siretii’n-nebeviyye, |, 573 vd. Necran heyetinin altmis kisi oldugu, bunlardan
on dordunun ileri gelenler arasinda bulundugu; Akib, Seyyid ve Eb( Harise’nin topluluk icindeki
gorevleri burada zikredilmektedir.

114. Kur'an-1 Kerim, Al-i im_rén_3/59, 61; ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, |, 573 vd., Necran
heyeti ve mubahele bahsi. Ibn Ishak Necran heyetinin mibaheleye girmeyerek anlagsma yolunu
tercih ettigini nakletmektedir.



115. Kur'an-1 Kerim, Al-i imran 3/59, 61; Abdiilmelik b. Hisam, es-Siretli'n-nebeviyye, |, 573 vd.,
Necran heyeti ve mubahele bahsi; Muslim, el-Cami‘u’s-sahih, “Fezaili’s-sahabe”, hadis nr. 2404.
Muslim’in rivayetinde mibahele ayetinin ardindan Hz. Peygamber’in # Ali, Fatima, Hasan ve
Huseyin'i cagirdigi nakledilmektedir.

116. Ahmed b. Yahya el-Belazuri, Fitahu’l-biildan, Beyrut: Dar ve MektebetU’l-Hilal, 1988, “Sulhu
Necran” bahsi, s. 72-73. Belazuri Necranlilarin yikimlulUklerini ve onlarin can, din, toprak ve
mallarina iligskin guvence hukumlerini ayni anlagsma metni igerisinde aktarmaktadir.

117. Ya'kubi, Tarihu’l-Ya'kabi, 1, 298; Muhammed b. Sa'd, et-Tabakati’l-kiibra, Mlte Seriyyesi
bahsi; ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, |1, 375-376. Ya‘kibi Hristiyanli§i benimseyen Arap
topluluklarini; ibn Sa‘d Haris b. Umeyr’in Surahbil b. Amr el-Gassani tarafindan dldiriilmesini; ibn
ishak ise Mite 6ncesinde Bizans kuvvetleriyle birlikte bulunan Arap topluluklarini nakletmektedir.

118. Kur'an-1 Kerim, en-Niséa 4/171-172; el-Maide 5/17, 72-73; et-Tevbe 9/30. Nisa 4/171’de Hz.
isa, Allah’in elgisi, Meryem’e ulastirdigi kelimesi ve O’ndan bir ruh olarak tanitiimakta ve « ¥
i gl g8y, “Uc demeyin” buyrulmaktadir. Maide 5/72-73'te ise Mesih'in ilahhgi ve “Allah ticiin
Uguncusudur” anlayigi reddedilmektedir.

119. Kur'an-i Kerim, el-Maide 5/75; AI-_i imran 3/59. Maide 5/75'te Mesih ve annesinin yemek
yemeleri hatirlatilir; Al-i Imran 3/59°da Isa’nin yaratilisi Adem’in yaratihgiyla karsilastirilir.

120. Kur'an-1 Kerim, el-Maide 5/82; et-Tevbe 9/31, 34; el-Hadid 57/27; Muhammed b. Cerir et-
Taberi, Cami ‘u’l-beyén, Hadid 57/27 tefsiri. Ayetlerde rahip ve kesisler arasinda kibirlenmeyen



kimselerin bulundugu belirtilirken din adamlarinin rab edinilmesi, dini makamin koétuye kullaniimasi
ve ruhbanlgin sonradan ortaya g¢ikarilmasi ayrica elegtiriimektedir.

121. Buhari, el-Cami‘u’s-sahih, “Nikah”, Babu't-tergib fi'n-nikah; Muslim, el-Cémi u’s-sahih,
“Nikah”, hadis nr. 1401. Rivayette Hz. Peygamber % surekll ibadet, srekli orug ve evlilikten
biittintiyle vazgecme egilimlerini reddetmis ve «ie Guld Al (& G (saéy buyurmustur.

122. Kur'an-i Kerim, Al-i imran 3/45-49, 64; el-Maide 5/46, 82-85, 116-117; Meryem 19/16-36. Bu
ayetlerde Hz. Isa’nin peygamberligi ve mucizeleri, Incil’in verilmesi, bazi Hristiyanlarin olumlu tavri
ve Ehl-i kitaba yapilan tevhid ¢agrisi birlikte yer almaktadir.

123. Ahmed b. Faris, Mu ‘cemi mekayisi’l-luga, thk. Abdusselam Muhammed Hardn, Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1399/1979, II, 111, “h-n-f" maddesi.

124. Kur'an-i Kerim, Al-i imran 3/67; en-Nahl 16/123; el-Hac 22/31; el-Beyyine 98/5. Bu ayetlerde
haniflik Hz. Ibrahim’in dini, sirkten uzaklagsma ve dini yalniz Allah’a tahsis etme baglaminda
kullaniimaktadir.

125. Abdiilmelik b. Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, thk. Mustafa es-Sekka — ibrahim el-Ebyari —
Abdiilhafiz Selebi, 2. bs., Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1375/1955, |, 223-224. ibn ishak
Varaka b. Nevfel, Ubeydullah b. Cahs, Osman b. Huveyris ve Zeyd b. Amr b. Nifeyl'in Kureys’in
putperestliginden ayrilarak ibrahim’in dinini aramalarini ve daha sonra izledikleri farkli yollari ayni
bolimde nakletmektedir.



126. Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih, “Menakibi’l-Ensar”, Zeyd b. Amr b. Nifeyl
bahsi, hadis nr. 3827-3828; “Zebaih ve Sayd”, hadis nr. 5499. Rivayetlerde Zeyd'in ibrahim’in
dinini aramak Uzere $am’a gitmesi, Yahudi ve Hristiyan din adamlariyla gérismesi, putlar adina
kesilen hayvanlardan yememesi, kendisini ibrahim’in dini tizere gérdiigiinii sdylemesi ve kiz
gocuklarinin diri diri gdmulmesine kargi tavri nakledilmektedir.

127. Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih, “Bed’’l-vahy”, hadis nr. 3; Mislim b. el-
Haccac, el-Cami‘u’s-sahih, “iman”, hadis nr. 160. ik vahyin ardindan Varaka b. Nevfel'in Hz.
Peygamber’e ¥ gelenin Musa’ya gelen Namas oldugunu soyledigi ve kavminin onu g¢ikaracagini
haber verdigi naklediimektedir.

128. Kur'an-1 Kerim, el-Bakara 2/135; Al-i imran 3/67, 95; en-Nisa 4/125; el-En‘am 6/79, 161;
Yanus 10/105; en-Nahl 16/120, 123; el-Hac 22/31; er-Ram 30/30; el-Beyyine 98/5; Ragib el-
isfahant, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an, “h-n-f" maddesi; Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami‘u’l-
beyan, Ram 30/30 tefsiri.

129. Kur'an-1 Kerim, el-Bakara 2/62; el-Maide 5/69; el-Hac 22/17. Sabiiler bu ayetlerde Yahudiler
ve Hristiyanlarla, Hac 22/17°'de ayrica Mecusiler ve musriklerle birlikte ayr bir ad altinda
zikredilmektedir.

130. Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami u’l-beyan, Bakara 2/62 tefsiri. Taberf burada Mucahid,
Ibn Zeyd, Katade, Siddi ve digerlerinden Sabiilerin kimligine iligskin birbirinden farkli rivayetleri
birlikte nakletmektedir.



131. Taberi, Cami u’l-beyan, Bakara 2/62 tefsiri. Taberi Arapgada sabi’ kelimesinin kisinin kendi
dininden baska bir dine ¢ikmasi igin kullanilmasina iligkin agiklamayi; ayni yerde Ata b. Eba
Rebah ve ibn Zeyd'den Sabiilerin Irak’in Sevad bolgesi ve Musul gevresinde yasadiklarina dair
rivayetleri aktarir.

jl32. Muhammed b. ishak en-Nedim, el-Fihrist, “el-Mugtesile” ve “Sabi’etl’l-Bataih” bahisleri.
Ibni’n-Nedim Irak’in Bataih bdlgesinde Sabii adiyla anilan ve el-Mugtesile olarak da bilinen bir
topluluktan s6z etmektedir.

133. Ali b. HUseyin el-Mes‘0d1, Miiriicii’z-zeheb, Harran ve Sabiiler bahisleri; Muhammed b.
Abdilkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, “es-Sabi’e ve’l-Hunefa”, “Ashabu’r-rihaniyyat” ve “el-
Harraniyye” bahisleri.

134. Ebii'r-Reyhan el-Birini, el-Asarii’l-bakiye ‘ani’l-kurini’l-haliye, Sabifler ve Harranlilar bahsi.
BirGni, Harranlilarla Irak gevresindeki Sabiilerin ayni topluluk kabul edilmedigine iliskin gorutsleri
nakletmektedir.

135. ibni’'n-Nedim, el-Fihrist, Sabit topluluklaniyla ilgili bahisler; Mes‘Gdi, Mdrdci’z-zeheb, Harran
bahsi; Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, Sabiiler ve Harranllar bahisleri; Birani, e/-AsérL'i’/-békiye,
Sabiiler bahsi. Bu kaynaklarin farkl dzelliklere sahip topluluklar icin Sabii adini kullanmasi,
Kur'an’daki Sabiilerle sonraki butin Sabii ¢cevrelerini dogrudan 6zdeglestirmemeyi
gerektirmektedir.

136. Kur'an-1 Kerim, el-Hac 22/17; Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami‘u’l-beyan ‘an te vili ayi’l-
Kur’an, Hac 22/17 tefsiri. Kur'an Mecdsileri Yahudiler, Sabiiler, Hristiyanlar ve musriklerden ayri



bir adla zikreder. Taberi ise ayetin tefsirinde onlari atesleri ylcelten ve onlarin hizmetini gorenler
seklinde tarif eder.

137. Ali b. Huseyin el-Mes‘tdi, Miiricl’z-zeheb ve me ‘adinii’l-cevher, |, 241-243 ve Mecusilerin
ates mabetleri bahisleri; Muhammed b. Abdllkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, “el-Mec(s”
bahsi. Mes‘0di ZerdUst, ona nispet edilen kitap, Mec(si din adamlari ve iran’daki ates mabetleri
hakkinda bilgi vermektedir.

138. Ahmed b. Yahya el-Belazuri, Fitahu’l-bildan, Beyrut: Dar ve Mektebetl’l-Hilal, 1988,
“Gazveti’l-Bahreyn” bahsi, s. 84-87; Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih, “el-Cizye
ve’l-muvadaa”, hadis nr. 3156-3157. Belaziiri Bahreyn'deki iran niifuzu, Mecisilerle yapilan
anlasma ve Beyti’'n-nar kaydini; Buhari ise Hz. Peygamber’in 2 Hecer MecUsilerinden cizye
aldigini nakletmektedir.

139. Belazuri, Fiitahu’l-biildan, “Fethu Uman” bahsi, s. 82-83. Rivayette Eb( Zeyd'e
Muslimanlardan zekat, MecUsilerden cizye almasinin emredildigi aktariimaktadir.

140. Abdilmelik b. Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, thk. Mustafa es-Sekka — ibrahim el-Ebyari —
Abdiilhafiz Selebf, 2. bs., Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1375/1955, |, 68-69. ibn ishak Vehriz
ve iranlilarin Yemen’de kalmalarini, bunlarin neslinden gelenlerin ebna diye anilmasini, Bazan’in
Yemen valiligini ve daha sonra islam’i kabul etmesini nakletmektedir.

141. Abdullah b. Mislim ibn Kuteybe, el-Ma ‘arif, “Edyanir’l-Arab fi'l-Cahiliyye” bahsi. ibn Kuteybe
Mecisiligin Temim igerisinde bulundugunu sdyleyerek buna nispet edilen bazi sahislari
zikretmektedir.



142. Ahmed b. Faris, Mu‘cemii mekayisi'l-luga, “d-h-r" md., Il, 305-306; ibn_ManzGr, Lisani’l-
‘Arab, “d-h-r" md. Ibn Faris kokln esasini galebe ve kahirla iligkilendirirken Ibn Manz(r dehri uzun
zaman ve dunya hayatinin suresi olarak agiklamaktadir.

143. Kur'an-i Kerim, el-insan 76/1; el-Casiye 45/24; Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cadmi‘u’l-
beyan, Insan 76/1 ve Casiye 45/24 tefsirleri. Taberi, Casiye ayetinde Mucahid’den dehrin zaman,
Katade’den omur seklindeki agiklamalarini nakletmektedir.

144. Buhari, el-Cémi‘u’s-sahih, “Tefsir’, Casiye saresi, hadis nr. 4826; Muslim, el-Céami‘u’s-sahih,
“Elfaz”, hadis nr. 2246. Rivayetlerde dehre sévmenin yasaklanmasi, gece ve glindizi yonetenin
Allah oldugunun belirtiimesiyle agiklanmaktadir.

145. Taberi, Cami'u’l-beyan, Césiye 45/24 tefsiri; ibn Manzar, Lisanii’l-‘Arab, “d-h-r” md. ibn
Manzdr dehri kullanimini «d3 32 5» kaydiyla sonradan ortaya ¢ikmis bir kullanim olarak
nitelemektedir.

146. Kur'an-1 Kerim, Yasin 36/77-79; Kaf 50/15; RO0m 30/27; el-Hac 22/5-7; Taberi, ilgili ayetlerin
tefsiri. Bu ayetlerde ilk yaratilis ve insanin yaratilis safhalari yeniden yaratilisin mimkin olduguna
delil olarak sunulmaktadir.

147. Kur'an-i1 Kerim, Kaf 50/9-11; Yasin 36/33; Rum 30/50; Fussilet 41/39; el-Hac 22/5-7; Taberf,
ilgili ayetlerin tefsiri. OlU topragin yagmurla yeniden canlanmasi ba‘s i¢in gdzleme dayali bir delil
olarak kullaniimaktadir.



148. Kur'an-1 Kerim, el-Ahkaf 46/33; Yasin 36/80-81; el-isra 17/99; Kaf 50/15; Taberd, ilgili
ayetlerin tefsiri.

149. Kur'an-1 Kerim, el-Kiyadme 75/36-40; el-MU’'minan 23/115; Taberf, ilgili ayetlerin tefsiri. Taberi
stida ve abes ifadelerini insanin amagsiz ve sorumluluktan bagimsiz yaratilmadigini gésterecek
sekilde aciklamaktadir.

150. Kur'an-1 Kerim, Sad 38/27-28; el-Casiye 45/21-22; el-MU’min 40/40; Taberf, ilgili ayetlerin
tefsiri.

151. ibn Manzar, Lisanii’l-‘Arab, “k-h-n” md.; Mislim b. el-Haccac, el-Cami‘u’s-sahih, “Selam”,
Muaviye b. Hakem es-Sulemi hadisi, nr. 537; Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi u’l-beyén, Nisa
4/60 tefsiri. Kaynaklarda kahinin gizli ve gelecege iliskin bilgiler verdigini iddia eden kisi olusu,
Cahiliye doneminde kahinlere muracaat edilmesi ve bazi ihtilaflarin onlarin hUkmune goéturulmesi
hakkinda bilgiler bulunmaktadir.

152. Abdllmelik b. Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, thk. Mustafa es-Sekka — ibrahim el-Ebyari —
Abdulhafiz Selebi, 2. bs., Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1375/1955, |, 14-18. Rebia b. Nasr’in
ruyasi ile Satih ve Sikk’a basvurulmasi burada anlatilmaktadir.

153. Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih, “Tib”, hadis nr. 5762; Muslim, el-Cami ‘u’s-sahih, “Selam”, hadis
nr. 2228; Kur'an-1 Kerim, es-Suara 26/221-223; el-Cin 72/8-9; Taberfi, ilgili ayetlerin tefsiri. Bu
kaynaklarda kahinlerin dogru gikan bazi sozlerinin cinlerin kaptigi haberlerle iligkilendiriimesi ve
seytanlarin igittikleri haberlere yalan karistirmalari konu edilmektedir.



154. Kur'an-1 Kerim, et-Tar 52/29; el-Hakka 69/42. Her iki ayette de Hz. Peygamber’in £ kahin
oldugu iddiasi agikga reddedilmektedir.

155. ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, |, 210-211; Mislim, el-Cami ‘u’s-sahih, “Kasédme”, hadis nr.
1681; Eb0 Davad, es-Siinen, “Diyat”, hadis nr. 4576. Kaynaklarda kahin secisinin siirden ayrilmasi
ve Hz. Peygamber’in # secili bir itirazi kahinlerin s6ziine benzetmesi aktariimaktadir.

156. ibn Manzar, Lisanii’l-‘Arab, “s-d-n” md.; ibn Hisdm, es-Siretii’n-nebeviyye, 1, 84-85; ayrica
IbnU’l-Kelbi, Kitabi’l-Asnédm, Lat bahsi. Kaynaklarda sadinlik kavrami ile Uzza ve Lat'in hizmetini
yuraten aileler hakkinda bilgi verilmektedir.

157. ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, I, 411-412. Mekke’'nin fethi sirasinda Kabe anahtarinin
Osman b. Talha’ya iade edilmesi ve sidanetin eski sahiplerinde birakilmasi burada
nakledilmektedir.

158. ibn Resik el-Kayrevani, el- Umde fi mehéasini’s-si‘'r ve 4dabih, |, 65; Cahiz, el-Beyan ve't-
tebyin, |, 203. Her iki kaynakta sairin kabile serefini savunmasi, dvgu ve hicivdeki glcu ve toplum
icindeki itibari hakkinda bilgiler yer almaktadir.

159. Cahiz, el-Hayevén, cinler ve sairler hakkindaki bahisler; Kur'an-1 Kerim, es-Suara 26/224-

227; Taberi, Cami u’l-beyan, Suara 26/224-227 tefsiri. Taberi, sairlere uyan “gavin” hakkinda siir
ravileri, insanlar ve seytanlara iligskin farkli rivayetleri nakletmektedir.

160. MUslim, el-Cami‘u’s-sahih, “Si'r’, hadis nr. 2255-2256; ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye,
Umeyye b. Ebl’s-Salt’'in Bedir'de oldurtlenler i¢in sdyledigi mersiye bahsi.



161. Kur'an-1 Kerim, et-Tar 52/30; es-Saffat 37/36; el-Hakka 69/41; Yasin 36/69. Bu ayetlerde Hz.
Peygamber’e ¥ yoneltilen sairlik ithami aktariimakta ve Kur'an’in siir olmadigi acgikga
belirtiimektedir.

162. MUslim, el-Cémi u’s-sahih, “Fezaili’'s-sahabe”, Hassan b. Sabit'in faziletleri bahsi, hadis nr.
2486, 2489-2490. Hz. Peygamber’in ¥ Hassan b. Sabit’in musriklere siirle karsilik vermesini
destekledigi rivayet edilmektedir.

163. Kur'an-1 Kerim, el-Hakka 69/41-43; el-A'raf 7/188; el-Cin 72/26-27. Ayetlerde Kur'an’in ne sair
ne de kahin s6zi oldugu, vahyin Allah tarafindan indirildigi ve gayb bilgisinin Allah’in bildirmesine
bagli bulundugu vurgulanmaktadir.

164. Kur'an-i1 Kerim, el-Hicr 15/6; el-Kalem 68/2; et-Tekvir 81/22; Sad 38/4-5; el-Middessir 74/18-
25; Taberi, Sad 38/4-5 ve Miiddessir 74/18-25 tefsirleri. Bu ayetlerde Hz. Peygamber'e
yoneltilen mecnunluk ve sihirbazlik ithamlari ile Kur'an’in “sihir” ve “insan s6zu” olarak
nitelendiriimesi aktariimaktadir.
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